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كتاب الجهاد 


793 فيه قول نافع في الدعاء قبل القتال : (إنما كان ذلك فى ازل 
الإسلام قد أغار النبيء ء 5 على بني المصطلق وهم غارّون وأنعامهم تسقى 
على الماء فقتل مقاتلهم وسبا سبيهم؟ ص : (1356). 


قال الشيخ وفقه الله : اختلف قان و عن فل الا عل ر 
على الإطلاق أولا يؤمر بها أم يفصل الجواب فيؤمر بها إذا قوتل من لا 
يعلم وتسقط في قتال من يعلم وقد قال بعض النّاس إن هذه المسألة مبنية 
على أن العقل ماخلا من سمع (أويجوز أن يكون خلا منه وهي مسألة 
ea‏ الاضول وقد احج من قول أنه لم يخل من سمع)) 
بقوله تعالى (كلَّ لقي فيا فوح سام زتها 0" يَأتكم نَذيرٌء قالوا بَل)(0 


)1( ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(2) 9/8 - الملك 


وبقوله تعالى وما كا معذَِّين حَنَّى تبعت رَسولا» (6 ومن ينكر القول 
بالعموم لا يسلم هذا الاستدلال وهذا البناء الذي بناه بعض أهل 
الأصول فيه نظر وذلك أن قصارى ما فيه أنه ليس بالأرض أمة إلا وقد 
بلغتها دعوة رسول ما وقد يكون عند هؤلاء ني الأرض قوم لم يعلموا 
ظهور النبيء ء ية ونبوءته ويظنون أن القتال على جهة طلب الملك فيأمرون 
بالدعوة وقد اختلف التاس أيضا إذا قاتل من يؤمر بدعوته وم يدعه» 
فقتله هل عليه دية أم لا فمذهب مالك وأبي حنيفة لا دية عليه ومذهب 
الشافعي أن عليه الدية وحجّتنا أن النهي عن قتالهم قبل الدّعوة لا توجب 
خالفته الدية كقتل النّساء والصّبيان قال ابن القضّار ولو أقام المسلم بدار 
الحرب مختارا وهو قادر على الخروج منها فوقع أيضا قتله خطأ فإنه لآ 
يودى . 


غادر " يوم القيامة» حذثنا E‏ وعبيك الله بن لمعيد قالا نا 


عبد ال رحمن بن مهدي نا شعبة عن حُليد عن أبي نضرة عن أي سعيد عن 
النبىء بلا الحديث . 


وقع في نسخة أبي العباس الرازي شعبة عن خالد قال بعضهم : 
ل ل د ص (1361). 


5 قوله : كان يكل : «إذا أمّر أميرا على جيش أوصاه بتقوى الله 
الحديث وفيه ولا وليدا «الا اس E‏ الى 


(3) 15 - الإسراء 


ثلاث خصال اول ا مسا ان فاقيل منهم وك عنهم ثم 
ادعهم الى التَحوّل من دارهم الى دار المهاجرين وأخبرهم إن فعلوا 5 
فلهم ما للمهاجرين وعليهم ما على المهاجرين وان بوا أن يتحولوا منها(» 
فأخبرهم أنهم يكونون كأعراب المسلمين فإن حَصَرْتَ أهل حصن 
فأرادوك(6 أن تجعل لهم ذمّة الله وذمة نبيه فلا تجعل لهم ذمة الله ولا ذمة 
نبيه ولكن اجعل لهم ذمتك وذمة أصحابك نإنكم إن تخفروا ذممكم وذمم 
أصحابكم أهون من أن تخفروا ذمة ة الله وذمَة رسوله وإذا حاصرت أهل 
حصن فأرادوك أن تنزلهم على حكم الله فلا تنزهّم على حكم الله ولكن 
انزهم على حكمك فإنك لا تدري أتصيب حكم الله فيهم أم لا» (ص 
7). 


قال الشيخ : قوله «ولا تقتلوا وليدا» إن ذلك لأن الأطفال لا نكاية 
فيهم ولا قتال ولا ضرر بأهل الإسلام بل هم لهم من جملة الأموال وم 
يبلغوا التكليف فلهذا لم يقتلواء وفي هذا الحديث أنه امره بالدعوة إل 
الإسلام وقد قدمنا الخلاف في ذلك وقوله د ثم ادعهم الى الإسلام لفظ 
يوهم أنه غير الثلاث الخصال التي أحملها أولا لذكره لفظة ثمّ وإنما دخلت 
ها هنا لافتتاح الكلام والأخذ في تفسير الخصّال الأول. 


فيمكن أن 7 لوي د كر 


4) في -ج ‏ عنها 
(5) في ج - فأرادوا وكذا فيا يأتي 
(6) في (ج) عوض أن يريد أن تكون 


بغزوهم مع النبيء ئة وخروجهم معه كلا خرج فيستحقون الخنائم 
ولعله على هذا نبّه بقوله ية يكونون كأعراب المسلمين ولا يكون لهم من 


وأما نبيه ك أن يجعل لهم ذمة الله وذمة رسوله بالل فإعظاما لذلك لثلا 
يكون منهم تقصير يكاد أن يوقعهم في إخفار الذمة فيكون ذلك إذا عار 
ذمة أنفسهم أهون منه إذا أعطوا ذمة الله. 

وأما نبيه أن يُنزلهم على حكم الله سبخانه» وإشارته للتعليل فإنك لا 
تدري أتصيب حكم الله فيهم آم لا ؟ فقد يت تی بظاهر هذا من يقول من 
أهل الأصول إن الحق في مسائل الفروع واحد. وقد يجيب عن هذا من 
يقول من أهل الأصول ليس لله جلت قدرته حكم يطلب في مسائل 
الفروع حتى (يخطأ مرة ويصاب أخرى) (© سوى ما أدى المجتهد إليه 
اجتهاده فهو حكم الله تعالى عليه (6 بأن يقول : فن النبيء ء لا معرّض 
لنزول الأحكام عليه كل حين وساعة ونسخ الأحكام وتبديلها في كل 
وقت فلعلّه أراد ألا نرهم على ما أنزل الله علي ما أنت غائب عنه لا 
تعلمه فإنك لا تدري إذا فعلت معهم فعلا هل تصادف ما أنزل عليّ 
وأنت غائب عنه أم لا ؟. 


.)1361( قوله ية : الحرب خذعة‎ - 796 ٠ 
يقال خدعة بفتح الخاء وإسكان الدّال على جهة المصدر المحدود‎ 


كضربة ونفخة وحُدعة بضم الخاء وإسكان الدال وهو اسم على تقدير 


(7) ما بين القوسين محرّف في (ب) 
(8) عليه ساقطة من (ب) 


لعبة ولا يراد به المرة الواحدة كما يراد بالمصدر المحدود ومُدّعة بضم الخاء 
وق الال وهو صفة لما ومعناها أنها تخدع ارال كا شان كه 
اباسح لبور اطلام رايم 


7 - قوله ل : «لا يد را فاه عدو فإذا لقتو فاصيروا» 
(ص 1362). 


قال الشيخ : قد يشكل في هذا الموضع أن يقال إذا كان الجهاد طاعة 
متي الطاعات حسن ذكيف تھی عنه قيل قد يكون الراد هذا أن ات 
ربا أثار (فتنة أو أدخل مضرة إذا تُسُهل)0 في ذلك واستخف به ومن 
استخف بعدوٌه فقد أضاع الحزم فيكون المراد بهذا أي لا تستهينوا بالعدوٌ 
قت وا ادر والتحفظ على أنفسكم وعلى المسلمين أويكون لا تتمنُوا 
لقاءه على حالة يشك في غلبته لكم أويخاف منه أن يستبيح الحريم 
أويُذهب الأنفس والأموال أويدرك منه ضرر. 


8 - قوله ی 6 عن قتل النساء والصبيان» (ص 2)14). 


قال الشيخ : قد تقدّم الكلام في قتل الصبيان وأا المرأة فلا تقتل أيضا 
لأنما من جنس من لا يقاتل لكنها إن قاتلت قتلت في حال القتال لأن 
المعنى المبيح لقتل الرجال قد وُجد منها وإن كانت قاتلت ثم برد القتال 
ففي قتلها خلاف بخلاف الرجل إذا برد القتال فإنه يقتل إذا شاء 
الإمام . 


(9) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


وأما قتل الشيوخ والزّهبان فعندنا وعلد أبي حنيفة أنهم لا يقتلون 
خلافا للشافعي ولنا قول الله تعالى (وَقَاتلوا المشركين كافة کا يقاتلونكم 
كافة) (00 وهؤلاء ليسوا ممّن يقاتل وقد نبّه يكل على علّة النْههي عن قتل 
المراة بأن قال عليه السلام ما كانت هذه تقاتل . 


وللشافعي قوله تعالى : (فاقتلوا المشركين حَيث حَيث وَجَدتموهم)(01 وهذان 
مشركان وقد قتل دريد بن الصمة وهو شيخ وخرّج النسائي وأبو داود أنه 
يكل قال (اقتلوا شيوخ المشركين واستحيوا شزتهم) ولأن الجزية تؤخ 
منهم كما تؤخذ من الشبّان والجزية تحن الدّماء فلولا أن دمه غير حقون 
ما أحذت منه الحزية وجوابنا. أنّ الآية محصوصة با قدّمناه من أدلتنا 
ودريد كان له رأي ونكاية فقتل لها وعلى مثله يحمل ما تقدّم من الحديث 
والجزية لانسلّم أنها لحقن الدم بل عوض المسكن والقرار تحت يد الإسلام 
وقد التزم أبو حنيفة أنها لا تؤخذ من الشيخ الفاني فالانفصال عنه ساقط 
(62 والمراد بقوله َلِهِ شَرْحَهم أي صبياهم وشرخ كل شيء أوله فالصّبا 
أول الشباب . 


9 وقوله : «شئل ية عن الدار ٠3(‏ من المشركين ينون فيصيبون 


(10) 36 - التوبة 

(11) 5 -التوبة وما اثبتناه هو التلاوة وأمّا ما جاء في النسخ فهو اقتلوا بدون الفاء. 
(12) في (ب) و (ج) فالانفصال ساقط عنه. 

(13) في (ج) عن الولد» وني الاصل عن الذراري أو أهل الدّار. 
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قال الشيخ وفقه الله : المراد بقوله هم منهم أن أحكام الكمّار جارية 
حي في مطل فا رادار داركفر يكل عن فیا میم اومن رارم وإن 
اعشّرض هذا بالتهي عن قتل النّساء والولدان قلنا هذا وارد فيهم إذا ل 
قق ا ا 
الذرارئق هن غر عمو معرفة والأحاديث المتقدمة وردت فيهم إذا 
تميزوا وقد قال في هذا الحديث «يبيتون فيصيبون من نسائهم» وهذه إشارة 
لا قلناه. 


0- قوله : حَرَّق نَخْلَ يَنِي التضير (ص 1365). 


قال الشيخ من الناس من تأوّل أن ذلك كان مقاتل المسلمين فاحتيج 
إليه لجولآن الخيل» وهذا تأويل من لم ير قطع الشجر على ظاهر ماوقع 
للصديق رضى الله عنه» والمشهور من مذهبنا جواز قطعها إذا لم ْج 
مصيرها للمسلمين وكان قطعها يضر بالعدوٌ ويؤذيه. 


1 قوله : «بعث رسول الله به سريّة فغنموا إبلا كثيرة فكانت 


سهمانهم اثني عشر بعيرا أو أحد عشر بعيرا ونفلوا بعيرا بعبرا)(ص 
1368( 


قال الشيخ التفل عندنا من المي يفعله الإمام على حسب الاجتهاد 
وعند المخالف أنه من رأس الغنيمة قبل الخمس . 


2 - قوله في حديث أب قتادة إن النبي بيه قال : «من قتل قتيلا له 
عليه بيّنة فله سَلَّبهِ قال : فقمت فقلت من يشهد لي فقال عليه السّلام : 
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مالك يا أبا قتادة ؟ فأخيرته» فقال رجل اق يارسئول الله الشلتب 
عندي فَأَرْضِهِ من حقه» فقال أبوبكر رضي الله عنه : لها الله إا لا يتعمد 
ال أسدا من ام الله يقائل عن الله وعن رسوله فعطيك سمه هال كيه 
صدق فأعطه إيّاه فأعطاني» الحديث (ص 1370). 


قال الشّيخْ وققه الله : اختلف الناس في السَلب فقالت طائفة هو 
للقاتل أخذا بظاهر هذا الحديث فجعله بعضهم له على الإطلاق واشترط 
الشافعي أن يقتله في حومة القتال مقبلا غير مدبرء ومذهب مالك أنه لا 
يكون للقاتل ضربة لازم ولكن للإمام أن ينفله إِيّاه إذا بردت الغنيمة من 
الخمس وحمل قوله كل من قتل قتيلا على أن المراد به ابتداء إعطاءٍ الآن لا 
خبر عن حكم حَكَمَّ الله به في هذه الوقعة وفي غيرها كا يحمله المخالف 
عليه واللّفظ يحتمل أن يقال خبرا عن الحكم في سائر الوقائع أو استئنافَ 
حكم في هذه الوقعة وخبرا عن التزام مالا يلزم وإذا احتمل سقط التعلق 
بەت وقال اصحابنا ما يؤكد تأويلنا أنه أعطاه أبا قتادة من غير بيّنة ولي يحلفه 
مع شهادة من هو في يديه ولو كان حقا تُستحق تحوٌ تُستحق المطالبة به لم عط الا ببيّنة 
لحق أهل الجيش في المغنم» ولكن لما كان من الخمس على جهة الاجتهاد 
أذاه کا اجتهاده إلى إعطاته إياه على هذه الصفة وقد أعطى سلب أبي 
جهل أحد قاتليه مع قوله ڳل كلاى) قتله وهذا لا يصح إلا على مذهبنا 
a‏ وقد كانت وقائع ل ليعط نبها السليا الاين وقد 
قال عر من قائل #واعْلَمُوا آنا کن من شىء أن لله خمسَه044 فعم 
السّلب وغيره . 


(14) 41 - الأنفال 
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وقول أبي بكر «لاها الله إِذَا . 


هكذا يروى وصحيحه عند أهل اللّغة لا ها الله ذا بغير ألف قبل الذّال 
ها بمعنى الواو التي للقسم فكأنّه قال : لا والله ذاء وني الكلام حذف 
تقديره لا والله يكون ذا أو نحو هذا اللفظ . 


وقوله : فابتعت بتعت به مَخْرَفًا. 


احرف به بفتح اليم والراء البستان والمخْرّف بكسر و 
الوعاء الذي يجعل فيه ما خترف من الثهار. 


وقوله : إنه لأول مال تَآنَلتْهُ 0 أي تأصّلته وأثلة الثىء أصله. 


3 قوله : في حديث قتل أبي جهل تيت لَوْ كنت يَبْنَّ ٤‏ أصلَعَ 
منهماً (ص 1372). 


هكذا وقع في بعض الروايات والأشبه أنه أراد به لو كنت بين رجلين 
أقوى منههما ويقال للرجل الشديد الخلق إنه لضليع الخلق» وفي حديث 
علي رضي الله عنه في وصف التبي كل كما حمل فاضطلع بأمرك لطاعتك 

هو افتعل من الضلاعة وهى هي القوة ويقال هو مضطلع بحمله أي قوي. 
عليه وقد تقدّم ذكر السَّلب قبل هذا. 


(15) في (ب) تأثلته في الاسلام» وهو ماني أصل مسلم 
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4 قوله : في حديث خالد في السَّلّبِ لما منعه القاتل وهو رجل 
من حمْيَرَ وأخبر عوفُ بن مالك به التبّيء ي فأمر عليه السلام بدفعه 
فَجَتَ تحوف برداء خالد فقال له هل انجزت لك ما وعدتك عن النبي ككل 
فسمعه عليه السلام فَاسْتَخْضِبَ فقال لا «تُعْطِهِ يا خالد» الحديث. (ص 
133). 

قال الشيخ هذا مع ما (06 وقع في حديث قاتل أبي جهل حجة مالك 
في السَلّبٍ وقد تقدّم ولو كان حقًا للقاتل على كل حال ما أمر به وَل ثم 
رجع عنه فإن قيل وأنتم إذا قلتم بأنه يعطيه على جهة الاجتهاد» فلم رَجَعَ 
عَنه ؟ قلنا لتبدّل اجتهاده لأنه رآه أولا أهلا لأن ينفل السَّلبَ فلا وقع ما 
يدل على الافتيات على الأمير وتوقع فيه أن يُجسر 07 على أمرائه فيا 
بعد رأى من المصلحة إمضاء ما فعلوه أولا ليكون ذلك أبلغ في نفوذ )٠8(‏ 
أوامرهم وأمنع من الجرأة عليهم. 

فإن قيل : قد صارت هبة والمبة لا إرجع فيها قلنا ال 
خلاف مع أن هذه خارجة من هذا القبيل وإنم| هو مال الله يعطيه بحسب 
الاجتهاد فإذا ظهر له اجتهاد آخر هو أولى رجع إليه 


وقد وقع في بعض طرقه أن عَْقَا قال يا خالد أما علمت أن التي كه 
قضى بالسلب للقاتل ؟ فقال بلى ولكني استكثرته» فإن قال الشافعي 
ظاهر هذا أنه ُكم فضي به وشرع خلاف تأويلكم قلنا بعد أن نسلّم أن 
ظاهر هذا اللّفظ هكذا فإن) هو قول الصاحب وفيه احتمال وقد قدمنا من 
فعل النبيء كل ماد على ما قلناه. 


(16) مع ساقطة من (ب) وني (ج) هذا وما وقح 
(17) في (ب) و (د) حتی يجِسَرٌ 
(18) في (ب) و (ج) و (د) في نفود بالدّال المهملة. 
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5 قوله : نحن ّى إِذْ جاء رجل على مل أَخْمَرَ مَرَ فأناخه ثم 
انتزع طلقا من حَقَبِهِ (ص 1374). 


قوله تضحى مأخوذ من الضّحاء با لم وأشار في الحديث إلى أَنبّم كانوا 
يتغدُونَ في ذلك الوقت. 


وقوله : طلقا 

الطّلق القيد من 'الخلوة: 

وقوله : من حَقَبه 

الحقّبُ حبل يشدّ على > حقو البعير. 

6 - وقوله : «قَنَدَرَ رأسّه» (ص 1375). 
7 


د ان کون اراد وقد تقدّم الكلام على هذه اللّفظة وتصرفها 


7 وقوله : «شنٌ الغارَةَ (ص 1375). 


أي فرقها عليهم» وقيل شق عليهم الغارة أي صبّها عليهم صبًا ى) 
يقال شنّ عليهم الماء أي صبه . 
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8 وقوله : «وَأَنْظُهٌ إلى عُنق من النّاس» (ص 1375). 
أي حماعَة وقد تقدّم ذكر حديث سلمة بن الأكوع . 


9 وقوله فيه : وفيهم امرأة معها ابنة لها من أحسن العرب 
فليا أبوبكر رضى الله عنه فَقدمنا المدينة فقال لي النبيء ية هب لي 
المرأة ففعلثُ فبعث بها عليه السلام إلى أهل مكة ففدى بها أناسا من 
المسلمين كانوا أسَروا بمكة (ص 1376/1375). 

قال الشيخ : للإمام في الرجل الكافر إذا أسّره أن يقتله أو يبقيه 
للجزية وله ان يمنّ عليه أو يُقَادِيَ به ومنع أبو حنيفة المنَّ والفداء» وفي 
هذا الحديث المفاداة بهذه المراة وقد تقدم أنه ئة فادى بالرّجل الذي أظهر 
الإسلام ولم يقبله منه برجل من أصحابه ؛ (09 وقدّمنا الكلام على هذا 
الحديث» فإن كان يمنع المفاداة بالمرأة فهذا الحديث حجة عليهء قال 
بعض الناس : فيه التفرقة بين الأم وولدها خلافا لمن قال لا يفرّق بينها 
أبدا لأنه لم يذكر أنه لما نفلها إياه جمع بينها وبين أَمَّها. 

وأما القَشْع فهو النطعء وفيه لغتان كسر القاف وفتحها يقال : قشعت 
الثىء إذا قشرته. 


0 - قوله : كانت أموال بني التضير مما أفاء الله على رسوله ممالم 
يُوجِففْ عليه فكانت للنبيء ية خاصة ينفق على أهله منها 0© ويجعل 
الباقي في الككراع والسّلاح (ص 1376). 


(19) في (ب) و (ج) برجلين» وني (د) بالرجلين من أصحابه 
(20) ما أثبت هو ما في (ج)» وفي (أ) و (ب) منه 
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قال الشيخ : أمّا ما غنمه المسلمون بالقتال فلا حلاف أنه يحمس 
ويصرف خمسه حيث قال الله عر وجل . والاربعة الأخاس هي للغانمين 
على ظاهر القرآن وما أَجْلَ عنه أهلّه من غير قتال فعندنا أنه لا يخْبّس 
ويصرف في مصالح المسلمين كا كان بي يصرف ما يأخذ من (21) بني 
النضير. وعند الشافعي أنه حمس كالذي غنم بالقتال ويصرف خمسه فيا 
يصرف فيه خمس ما غنم بالقتال. 


قوله : «مالم يُوجف» 
الإيجاف الإسراع» ووجيف الخيل والركاب إسراعها في السير. 


1 - قال الشيخ : خرّج مسلم سند هذا الحديث عن جماعة من 
شيوخه كلهم عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن الزّهريء هكذا 
إسناذه عند أبي أحمد الجلودي (2© وسقط ذكر الزّهري في هذا الإسناد من 
نسخة ابن ماهان والكسائي والحديث محفوظ لابن عيينة عن عمرو بن 
دينار عن الزهري عن مالك , بن أوس عن عمر (صن 1376). 


(ص 1377). 


0 ل الكل لقا ساي ول 
000 
(22) جاء الجلودي مشكولا في (أ) بفتح الجيم 
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الكاذب الآثم الغادر الخائن. فقال القوم : أجَل يا أمير المؤمنين فاقض 
بينهما وأرحهم» . وهذا الَفظ الذي وقع من العباس لا يليق بمثله 
وحاشا عَليا رضي الله عنه أن يكون فيه بعض هذه الأوصاف فضلا عن 
كلها أو عن أن يُلمّ بها ولسنا نقطع بالعصمة إلا للبيء بل أو لمن شهد 
له مباء لكتا مأمورون بتحسين الظنّ بالصحابة رضي الله عن جميعهم ونفي 
كل رذيلة عنهم وإضافة الكذب لرواتها عنهم إذا انسدّت طرق التأويل. 
وقد حمل بعض الناس هذا الرأي على أن أزال من نسخته ما وقع في هذا 
الحديث من هذا اللّفظ وما بعده ما هو في معناه تورّعا عن إثبات مثل 
هذا » ولعلّه يحمل الوهم على رواته. 


وإن كان نا ا لابد من إثباته ولا يضاف الوهم إلى رواته فأمثل 
ما حمل عليه أنه صدر من العبّاس على جهة الإدلال على ابن أخيه لأنه في 
الشّرع أنزل مَنزِلَة أبيه وقال في ذلك : ما لا يعتقد وما يعلم براءة ابن 
أخيه منه . ولعله قصد بذلك ردعه وزجره عباً يعتقد أنه محطىء فيه أو أن 
هذه الأوصاف وقع فيها عل مذهبه من غير قصد إليها بل كان علي 
ص في ثل هذا الوصف وإذ كانت عند علي رضي لله عه لا 
السّيذ : هو عندي ناقصٌ الدّين ساقط العدالة لكان ذلك كلاما صحيحا 
على أصله. وإن كان الحنفي يعتقد أنه أتى من ذلك مباحا لا يفسد 
مروءته ولا يسقط عدالته. 


ومن الدّليل على أن هذه الطريقة هي التي تسلك في التأويل أو ما في 
معناها أنَّ مجلسا حضر فيه عمر بن الخطاب رضي الله عنه وهو أمير 
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المؤمنين وقد عرف من تشدّده في الحدود والأعراض وبعده عن المداهنة ما 
فات به الناس» وفيه عثمان وعبد الرحمن بن عوف والرّبير وسعد رضوان 
الله عليهم ثم قال هذا ولا ينكره ه منكر ولا يزجر عنه عمر وهو الخليفة 
واليه صيانة الأعراض وما ذاك ِلآ لما تأوّلناه من ّم فهموا بقرينة الحال 
أنه قال : ما لا يعتقد على جهة المبالغة في الزّجر لعل رضي الله عنه وزاد 
أن له حرمة الأب» والأب لا ينبغي أن يُنصف منه في العرْضِ فهذا 
عندي وجه تأويل ما وقع في هذا. 


وكذلك قول عمر إنكما جتتم| أبابكر وذكر ما قال لما وذكر عقب ذلك 
فرأيتماه كاذبا ثا غادرا خائنا وكذلك أيضا كر عن نفسه أا رأياه كذلك 
وتأويل هذا أيضا نحو هما تقدّم ذكر المراد به أنكا تعتقدان أن الواجب أن 
قعل في :هذه القكة عون ما فك ات رارك ف عل مرجت 
مذهبى] لو أتينا ما أتينا ونحن معتقدان ما تعتقدانه من هذه الأوصاف أو 
يكون المراد أن الإمام إِنَ) يخالف إذا كان على هذه الأوصاف ويتهم في 
قضاياه فكان مخالفتكا لنا تشعر من رآها نكا تعتقدان ذلك هذا أمثل ما 
تؤول عليهم رضي الله عنهم . وأمّا الاعتذار عن علي وعبّاس رضي الله 
عنهما في أنهما ترددا الى الخليفتين مع قوله ب "لا نورث ما تركنا صدقة» 
(ص 1378) وتقرير عمر عليه أا يعلمان ذلك ؛ فأمثل ما فيه ما قاله 
بعض الأيمّة أا طلبا أن يقساها بينهها نصفين ينتفعان با على حسب ما 
ينفعهم| (23 الإمام بها لو وليها بنفسه فكره عمر أن يوقع اسم القسمة 
عليها لئلايظن بذلك مع تطاول الأزمنة أا ميراث وأنه ككل وُرث لا سيا 
وقسمة الميراث بين العم والبنت نصفان فتكون مطابقة الشّرع لما يقع 
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اتّفاقا واجتهادا من آكد ما يلبش ويوهم في ذلك أنه َه وُرث ماترك» 
وإن كان منهما ومن فاطمة رضي الله عنهم قبل ذلك مايوهم ا 
التّمليك فلعلّهم قبل ساعهم خبر «لا نورث» 


وما يدل على ما قلناه ما قاله أبو داود أنه لم يختلف على عليّ رضي الله 
عنه أنه لا صارت الخلافة إليه لم يغيّرها عن كونها صدقة وبنحو هذا 
احتجٌ السفاح . قال ابن الأعرابي: فإنه لم خطب أول خطبة قام بها قام 
ليه رجل معلق في عنقه المصحف فقال: أناشدك الله الا حكمت بيني 
وبين خصمي بهذا المصحف فقال: من هو ؟ قال : أبوبكر في منعه فدك 
قال : أظلمك؟ قال: نعم» قال: فمن بعده؟ قال: عمر. قال: أظلمك؟ 
قال: نعم. وقال في عثمان مثل ذلك. وسأله عن عليّ أظلمك؛ فسكت 
الرجل فاغلظ له السفاح هكذا حكى ابن الأعرابي أو نحوا منه. 


3- قوله : «فقال لي يَامَالُ» (ص 1377). 


هو ترخيم مالك كا يقال : يا حار في ترخيم حارث وقد قرىء في 
الشاذة (ونادوا يا مال). (4©. ولك فيها وجهان إذا رخمت مالك فتكسر 
اللام إشعارا بالمحذوف وتقديرا ان الضمة مع حذفه عليه وإذا ضممت 
ss‏ ناوي جر الكل وا 


فيقع الضمٌ في آخرها. 


4 2 وقوله : «قد دَفَّ أهل أبيات» (ص 1377). 


(24) 77 - الزحرف 
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! الدف المثي بسرعة فكأيّم جاءوا يسرعون لضر أصايهم . 
وقوله : «قد أمرت فيهم برضخ). 
الرّضخ : العطيّة القليلة يقال : رضخت له من مالي رضيخة (5©. 
وقوله : «أنشدك| بالله» (ص 1378). 


معناه أسألى) بالله. يقال : نَشّدتكَ الله وَنَسَّدتكَ بالله ذكرتك به 
مستحلفا (26 , ش 


وال رفع الصوت. 


5 - ذکر حديث «بيعة علي لأبي بكر رضي الله عنهها لا توفيت 
فاطمة رضي الله عنها واستنكر علي وجوه الاس فأرسل ال أي بكر أن 
اثتنا ولا يأتنا معك أحد كراهية محضر عمر بن الخطاب . فقال عمر لأبي 
بكر والله لا تدخل عليهم وحدك فقال أبو بكر : وما عساهم أن يفعلوا 


ببي) (ص 0). 


ووا تاخز بعل يعن الب و ر سارو مكو شان 
مسلم واعتذار الصديق عنه : ويكتفى في بيعة الإمام بآحاد من أهل الحلّ 


)25( في (ج) رضخة 
)26( ذكرتك به مستحلفا ساقط من (ج) 
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والعقد ولا ته تفتقر إلى بيعة كل الأمة» ولا يلزم كل الأمة أن يأتوا إليه 
اعون ا ر ف ا ا ا را ا 
لا يظهروا خلافا ولا يشِقّوا العصا. وهكذا كان علي رضي الله عنه ما 
أظهر على أبي بكر خلافا ولا شق عصا 7© لكنه تأخر عن الحضور عنده 
في هذا الأمر (العظيم مع عظيم قدره هو في نفسه لموجدة في نفسه ذكرها 
في هذا الكتاب وهو أنه قال : كتا نرى لنا في هذا الأمر) (8© نصيبا 
فَاسبِدَ علينا به فوجدنا في أنفسنا. ولعلّه أشار إلى أن أبا بكر استبد عنه 
بقصّصٍ وأمور عِظام حنٌّ مثله أن يحضر فيها ويُشَاوَرَ عار 4 

وقد يوهم قول عمر لابي بكر : وله لا تدغل عليهم وخدك» آل 
خاف عليه أن يغدروه. ومعاذ الله أن يظنّ بهم ذلك . ولعلّه قدّر أَمّم قد 
يغلظون على أبي بكر في المعاتبة ويبدو منهم ما يكون عند أبي بكر جفاء , 
فتغيّر نفسه عليهم أو يتأذى بذلك فكره عمّر عمّر انفراده لذلك. وكذلك ما 
حكاه من كراهتهم (9© محضر عمر بن الخطاب إنا ذلك لا كانوا يعلمون 
من تشدّده وتغلظه فيا يظهر له من الحق فخافوا أن ينتصر لأبي بكر 


وقوله : J:‏ وم ننف عليك» ( ص 1380( 
يقال تَفْسَّتَ في الشيء بكسر الفاء نفاسة ف6 رغه وأيها دنك 
عليه وم أرَكَ أهلا له. 


(27) في (ج) ولا شق عَضَاه 
(28) ما بين القوسين في هامش أ 
(29) في (ج) كراهيتهم 

(30) في (أ) نفاسة بضمٌ النون 
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6- قال الشيخ حرج مسلم في بعض طرق حديث ميراث النبي كلل 
«(حدثنا زهير بن حرب وحسن الحلواني (61 قالا نا يعقوب بن إبراهيم 
قال نا أبي عن صالح عن ابن شهاب عن عروة» هكذا إسناده عند 
الجلوديّ. وفي نسخة ابي العلاء احدّثنا ابن نمير نا يعقوب بن إبراهيم 
وخرّجه أبو مسعود عن مسلم فقال نا زهير بن حرب وحسن الحلواني 
ومحمد بن عبد الله بن نمير ثلاثتهم عن يعقوب بن ابراهيم» (ص 
2)1. 

قال الشيخ : قال بعضهم : وأكثر ما يجيء مسلم بنسخة صالح بن 
كيسان هذه عن زهير وحسن الحلواني جميعا عن يعقوب عن أبيه والله 


ع8 


أعلم . 


7- قوله «إنه عليه السلام قسم في التَّلِ للفرس سهمين وللرّجل 
سهما» (ص 1382). 

قال الشيخ : هكذا مذهب مالك في القسمة المستحقة في أصل القتال: 
يقسم للفرس سهمان وللرجل سهم» وقال أبو حنيفة : بل يقسم للفرس 
كا يقسم للرجل ولا يكون أعظم منه حرمة ولو كان معه ثلاثة أفراس(62 
لم يسهم للثالث واختلف في الإسهام للثاني فقيل بإثباته وقيل بنفيه» وحمل 
أبي حنيفة ما وقع من الأثر على أن المراد بقوله : «سهمان للفرس» أي هو 
وفارسه خروج عن الظاهر لأنه إنا أضاف هذا للفرس . 


(31) في (ج) الحلواني بكسر الحاء والصواب الحلواني بض الحاء وهو مافي (أ) و 
(ب) ْ 
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8 - قال الشَّيخ أيّده الله : حرج مسلم في قصة أهل الطائف 
«حدّثنا أبو بكر بن أبي شيبّة وزهير بن حرب وابن نمير عن سفيان بن 
عُيينة عن عمرو عن أبي العباس الشاعر عن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
هكذا جعله ابن ماهان في مسند ابن عمر بن الخطاب وعند الرازي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص (ص 1402) وكذلك جعله ابن أبي شيبة في 
مسند عبد الله بن عمرو. ا 


9 2 ذكر حديث «ثامة وأنه ية أطلقه فذهب فاغتسل وأسلم» 
(ص 1386). 


قال الشيخ : فيه دلالة على جواز المنَّ على الأسير وقد تقدم ذكر 
الخلاف فيه. وأما غسله عند الإسلام فإن مالكا يأمر به ويقول : الكافر 
جنب إذا أسلم اغتسل وبعض أصحابه يقول : إن جنابته في حال الكفر 
جيّها الإسلام وأبطل حكمها فلا يلزمه غسل وقد ألزمه بعض شيوخنا أن 
يصلي بغير وضوء (63 ويكون حدثه الأصغر أبطل حكمه الاسلام. 


0 قال الشيخ : وقع في حديث «مصاب (64 سعد يوم الخندق أن 
الذي رماه رجل من قريش ابن العرقة» (65 (ص 1389). 


الت البملة توكش الراء وبالقاق قال ابو فا هي امد كال اين 


(33) في (أ) وَضوء بفتح الواو 
)34( في (ب) سقط مصاب 
(35) في (ج) ابن العريقة 
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الكلبي : اسم هذا الرجل جبّان بكسر الحاء ابن أبي قيس بن علقمة بن 
عبد مناف بن الحارث بن منقذ بن عمرو بن مَعيص بن عامر بن لؤي بن 
غالب . قال واسم العرقة قلابة بكسر القاف وبالباء المنقوطة بواحدة بنت 
سعيد بن سهم ابن عمرو بن هُصَّيص وهي أم عبد مناف بن الحارث 
قال: وسمّيت العرقة لطيب ريحها. قال الشيخ : والعرقة هذه تكنى أم 
فاطمة . 


1 - قال الشيخ : خرّج مسلم في غزوة أحد «حدثنا أبوبكر بن أبي 
شيبة نا عبد العزيز بن أن حازم عن أبيه أنه سمغ شهل بن سعد يسال 
عن جرع رسول الله عل . 


هكذا إسناده عند الرّازي في بعض الطرق. وكذلك في رواية السجزي 
جميعا عن أبي أحمد قال : انا أبوبكر وفي نسخة أب العلا قال مسلم حدثنا 
(يحي نا عبد العزيز ابن أبي حازم وكذلك في نسخة الكسائي وخرّجه أبو 
مسعود عن مسلم من حديث) (66 يحي بن يحي عن عبد العزيز قال 
بعضهم وهو الصواب (ص 1416). 

2 - وقوله 8 «في جرح سعد وتحجر كلمه» (ص 0). 


الكلْمٌ الجرح : وتحجر قيل يبس . 


وقوله : الجر حه يغذو دما) (ص 0 ). 


(36) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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أي يسيل 


3 قوله : «أمرهم يكل أن لا يصلّوا الظهر الا في بني فَرَيْظَة 
فخاف بعضهم فوات الوقت قَصََ قبلها وبعضهم تحاف مخالفة الرسول 
له فلم يصلّ حتى وصل ولم يعتف صلوات الله عليه وسلامه واحدا 
منهم» (ص 1391). 


قال الشيخ : هذا فيه دلالة على أن الإثم موضوع في مسائل الفروع 
وأن كل مجتهد غير ملوم فيا اذاه (67 اجتهاده إليه (68© بخلاف مسائل 
الأصول وكأن هؤلاء لما تعارضت الأدلة فالأمر بالصلاة لوقتها يوجب 
تعجيلها قبل بني قريظة والأمر بأن لا يصلي إلا في بني قريظة يوجب 
التأخير وإن فات الوقت» فأيّ الظاهرين يقدّم وأيّ العمومين يستعمل 
هذا موضع الإشكال وللنظر فيه مجال. 


4 وقوله : « فإنّ الانصار أعطوا المهاجرين نصف ثار أموالهم 
وأعطت أمّ أنس النبي بيا عدّاقا لما»ء وذكر بعد هذا «رَدَ المهاجرين إلى 
الانصار منائحهم ورد إلى أمّ انس عذاقها وأعطى النبي عليه الصلاة 
والسلام أمّ أيمن التي كان أعطاها إياه مکانهن من حائطه». (1391). 


قال الشّيخ : هذا فيه رد الهبة إن كانوا أعطوها على التأبيد وقد كنا 


(37) آداءٌ في (أ) بالهامش 
(38) في (ب) إليه ساقطة 
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ذكرنا الاختلاف في المناذ فع الموهوبة (69 هل ينهى عن شرائها کا ينهى عن 
شراء الرّقاب الموهوبة والظاهر أن أم أنس أعطت التبيء ية العذاق ملكا 
وقد رده لال عليهاء وقد كان بعض شيوخنا يقول إن كان شراء الهبة 
بسؤال من الموهوب ورغبة إلى الواهب والورّفق e‏ 
ذلك فانه خارج عا نبي عنه» والأنصار لم يطلبوا هاهنا رد اللهية وان كان 
أنس حكى عنه مسلم أن أهله أمروه أن يأ النبيء كه فيسأله ما كان 
أهله أعطوه. قال “فأتيك النبي اء فأعطانيهن ولعله أعطاه لانن 
وليس بواهب أو علم منه خفة ذلك عليه ورغبته فيه. 


والعذق بفتح العين النخلة. وبكسر العين : الكباسة. فلعل عذاقا 
جمع عذق المفمتوح العين. 
5 - قوله : «أصبت جراب شحم فقلت : لا أعطي اليوم منه أحدا 


فإذا النبيء كه يتبشم (ص 1393). 


قال الشيخ : هذا لأته من قليل الطعام الذي يحتاج لأكله بعض أهل 
الحجيش» (ومالك يبيح للواحد من الجيش) (41 أن يأكل قدر ما احتاج 
إليه من الطعام المغنوم ولا يرى ذلك غلولا. 


6 ذَكْرَ حَدِيثَ هرَقل بطوله وهو مشهور (ص 1393). 


(39) الموهوبة ساقطة من أ 
(40) في (ب) والحط بالطاء المهملة 
(41) ما بين القوسين ساقط من (ب). 
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قال الشّيخْ : الذي استدل به هرقل على نبوته بل ما لا يتتصب دليلا 
قاطعا عند المحقّقين وإنما الدليل القاطع على النبوءة المعجزات الخارقة 


7 وأما قوله : ااذو حسب وكون أتباعه شرفاء أوضعفاء ويزيدون 
أوينقصون وهل الحرب سجال أم لا؟» (ص 1393). 


فليس بأدلة قاطعة على نبوءة النبيء بي (ي) قلنا وَلَعَلَ هرقل كان 
عنده أخبار عن كون هذه علامات في هذا النبيء ي) 42 وقد قال في 
الحديث وقد كنت أعلم أنّه خارج ولم أكن أظنه منكم وكتابته وَل إليه فيه 
دلالة على أن اليسير من القرآن كالآية ونحوها بخلاف حكم كثيره لأن 
القرآن لا يُسافر به إلى بلد الحرب» والجنب أبيح له منه الآية والآيتان على 


وقوله : «الحرب سجال» (ص 1393). 


أصله المستقيان بالسّجْل يكون لكل واحد منهما سَجل والسّجل الدلو 
الملأى. ` 


قوله لله : : «فإن وليت فَإِنَّ عَليك ثم الأرير يسيّين» (ص 1393). 
قال الشيخ : يروى اليَريسيّين بالياء والأريسيين بالهمز وقد اضطرب 


(42) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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في معنى هذه الفظة اضطرابا كثيراء وأمثل ماأحمّظ في ذلك أنَّ المراد به 
الأكازون أو الملوك والرّؤساء. قال ابن الأعرابي : رَس الرّجل يأرس 
أرما صار أريسا أي أكارا وأرس تروش واه و الأريسي وجمعه 
الاريسيّون» والأريس وجمعه الأريسيون وأرارسة . 


يتبعونك eT aT‏ )43( 0 الأغلب في 
رعایاء e‏ ا ول يراد به أيضا 1 والرؤساء 
الى ل يا الى ا 
الأول: 


وقوله : «أمر أمرٌ ابن أبي كبشة» (ص 1393). 


يعني عظم أمره ونسبه لأبي كبشة قيل TTT‏ اينات 
لدم وقيل : أنه خالف العرب وكان يعبد الشعرى الور (44»› 
ويقول: فإنها تقطع الساء عرضا وليس في النجوم ما يقطعها عرضا سوى 
هذا التّجم قعيدة دون مخالفته ها والتجمون يترون هذا القول ل وكأنه 


أشاز إلى أنه خالف مذهب العرب في العبادة کا خالف أبو كبشة . 


8 قال الشيخ : خرّج مسلم في حديث جندب بن سفيان في 


(43) في (ب) والأكار نبّه به على الرعايا 
(44) العبور ساقطة من (ب) 
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إبطاء جبريل عليه السلام بالوحي «عن إسحاق بن إبراهيم عن ابن غُيبنة 
عن الأسود عن جندب» هكذا إسناده عند الجلودي (ص 1421) 
والكسائي إسحاق ب بن إبراهيم وحده وكذلك خرجه الذمشقي من حديث 
مسلم وفي نسخة ابن ماهان «حدثنا نویک ين أبي شيبة ة وإسحاق بن 
إبراهيم عن ابن عيينة زاد في الاسناد أبابكر بن أبي شيبةء قال بعضهم 


رواية الجماعة أولى. 
9 قوله كَل : 
[مجزوء الرجز] 
آنا الع لا كذت أنا ابن عبد المطلب (ص 1400) 


قال الشّيخ : أنكر بعض النّاس أن يكون الرّجز شعرا لوقوعه من 
التبي ية وقد قال تعالى #ومَاعَلّمَْاه الشّعر وما ينبغي له#(65 وهو 
مذهب الأخفش . واحتج ببذه الاية على فساد مذهب الخايل في قوله : 
إنه شعر» وجواب الخلبل غن هذا أن الشعر ماقصد إليه واعتمد الإنسان 
أن يوقعه موزونا مقمّى يقصد إلى القافية والروي وقد يقع من كثير من 
العوام ألفاظ موزوئة وليست بشعر لأن الشعر إا يسمّى ماقصد إليه 
مأخوذ من شّعَر الشاعر بالمعنى» فقد قال الناس (46 : فإن اران يقول 
في ندائه على اللحم : الحم الخروف برد أمّه» وهذا موزون ولا يضن 
بالجزار أنه شاعر قصد إلى عمل الشعرء إلى غير ذلك ما يكثر التقاطه من 
ألفاظ العامة . 


> 


(45) 69 - 
(46) في (ب) بعض الناس 
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وهكذا وجه الجواب عا وقع في القرآن من الموزون أنه ليس بشعر لأنه 
لم يقصد الى تقفيته وجعله شعرا كقوله تعالى لإنصر من الله وفتح 
قريب 4774 وقوله #لن الوا البرّ حَنَّى تنفقوا ما تحبّون» (8» ولا شك 
أن هذا لا يسمّيه أحد من العرب شعرا لما قلناه» وقد أدى بعص الناس 
غفلته عن هذا الجواب الى أن قال فن الرّواية «أنا النبيء لا كذب» بفتح 
الباء حرصا منه على أن يفسد الوزن فيستغنى عن هذا الاعتذار. 

فإن قيل : فإن الاعتزاء إلى الآباء والاتكان مو غير اا 
فكيف قال 4 : « آنا ابن عبد المطلب» قيل : إا كان هذا لأنه يحكى 
أن سيف بن ذي يَرَنَ ما قدمت عليه قُرَيْش أخبر عَبِدَ المطلب أنه سيكون 
جدًا للنبيء ء لا وأنه يقتل أعداءه وذلك مشهور عند العرب» فأراد لا 
ذكرٌ هذا الاسم ليذكرهم بالقصّة فتقو ری متهم في الحرب وربا ثارت 
الطبَاعٌ في الحروب بهذا وأمثاله وقيل : بل رؤيا رآها عبد المطلب تدلّ على 
وره و وغلبته وكانت مشهورة عنتعم أراد أيضا أن يرهم بها. 


0- قوله م : «الآن حى الوّطيسٌُ» (1398). 


قال أبؤ مهو : الوطيش شبه الور يبر فيه ويُضرب مشلا لشدة 
لحري ب حر ها به وقال غير الور طن الون موقل 
الأصمعي : الرّطيس .حجارة مدوّرة إذا حيت ل يقدر أحدٌّ آن يَطأ عليها 
فيقال الآن : هي الوطيس على وجه المثل للأمر إذا اشتدّء وقيل : 


الوطيس جمع واحدثه وَطيسَة . 
(47) 13 الصف 
(48) 92 آل عمران 
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1 - وأما قوله : «فَرَسَقُوهَمْ) (1400). 

يقال : رشقت السّهم وأرشقت به إذا رَمَيْتهء 

وأما قوله : «رِجْلُ من جَرَاده (ص 1401). 

فهي الحاعَة مِنْها . 

2 - وأما قوله : «فَجَعَلَ هتف برَبه» (ص 1383) 
فمعناه يدعوه. 

3 -وقوله ك : «شاهت الوجوه» (ص 1402). 
آي حت 

834 1 : «وَبسّت أوباشًا» (ص 1405). 

أي معت جموعا من قبائل شتى وهم الأوباش والأوشاب. 


5- وقوله : «فاً ماط أحدهم» (9» (ص 1404). 


(49) في (أ) فا ماط أحد وما أثبتناه هو ماورد في الأصل . 
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أي تباعد يقال : ماط الرجل إذا تباعد وأماط غيره إذا باعده» ويقال 
ماط الرجل وأماط إذا تباعد لغتان. ش 


6- وقوله : «قَبَعَتَ دحيّة) (ص 1393). 


هو دحية بن خليفة الكلبي يقال بفتح الدال وكسرهاء قال ابن 
السكيت : هو بالكسر لا غير (قال أبو حاتم : هو بالفتح لا غير) 60. 
قال المطرز 8 الدَّحَى الرؤساء واحدهم دحية., ' 


7 قوله : «يا معشرٌ الأنصار هل ترون أوباش قريش» قالوا نعم 
قال : انظروا إذا لقيتموهم غدا أن تحصدوهم حصدا» الحديث (ص 
7 ). 


قال الشيخ : اختلف التاس في فتح مكة هل كان صلحا أو عنوة ؟ 
فذهب مالك وجمهور الفقهاء وأهل السّير أنبًا عنوة وقال الشافعي : بل 
هي (61 صلح . وانفرد بهذا المذهب ودليل الجاعة عليه قوله سبحانه 
وتعالى إا فحت لَك قحا ميينا 624 ومثل هذا اللّفظ لا يستعمل في 
الصلح وإنا يستعمل في الغلبة والقهرء وقوهم إن ذلك إنما أراد به صلح 
الحديبية لما ذكره مسلم في قصة (63 (الحديبية قال : فنزل القرآن على 


- (50) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(0) في (ب) بل هو 


(52) 1) _ الفتح 


(53) في (ج) في صلح الحديبية 
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رسول الله يكل بالفتح فأرسل إلى عر فاقرأه إياه فقال : يا رسول الله 
أفتحٌّ هو ؟ قال : نعم. لا يصح لأن هذه الآية إنها نزلت والمراد بها فتح 


وهذا الحديث يؤكد ما قلناه لأنه قال فيه إذا لقيتموهم غدا أن 
تحصدوهم حصدا وهذا أمرٌ بقتلهم ولا يكون ذلك إلا مع العَنوة وقد 
اغتروا بقوله : «إذا لقيتموهم غدا» وظنوا أن هذا القول كان منه قبل 
الفتح بيوم ثم وقع الصلح في غده هذا غير صحيح لأنه قال فا أشرف 
٠‏ لهم يومئذ أحد إلا أناموه وقال أب سان : أبيدت خضراء قريش 
لاقريش بعد اليوم وهذا يدل على القتال وقد قال عل : : «من دخل دار ابي 
سفيان فهو آمن ومن ألقى السّلاح فهو آمن» فلو كانوا كلهم آمنين لم يحتج 
إلى هذا وهذا كله واضح في هذا الحديث دال على فساد ماقال الشافعي» 
وتأويلهم : أنه إنا أمر يكل بقتل من ل يُقبل أمانه وأنَّ المعاقدة (على ذلك 
كانت دعوى وإضافة إلى الحديث ما ليس منه وكيف تتّفق المعاقدة)(64 
. على مثل هذا. 


ومن آكد أيضا ما يدل على ما قلناه حديث أم هاني وقد دُكر فيه أن 
م لي DE‏ 
الرجلين 5 5 أحد إلى أمان 1 هاني وهو آمن بالضلح. وقد تقدم 


(54) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(55) في (ب) وانهما أجارتم| 
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حديث أم هاني وإنا شي على القوم لأجل أله 35 ل د يستبح أمواها ولا 
E es‏ 
صلح وهذا لا تعلق له فيه لأن الغنيمة لا يملكها الغانمون بنفس القتال 
على قول كثير من أصحابنا نا وللإمام أن يخرجها عن الغانمين ويم على 
الأسرى بأنفسهم وحريمهم وأموالهم وكأنه يه رأى من المصلحة بعد 
إنخانهم والاستيلاء ء عليهم أن يبقيّهم لحرمة العشيرة وحرمّة البلد وما رجا 
من إسبلامهم وتكثير عدد المسلمين . جم قلا رة ما قدمناء من الأدلة 
الواضحة بمثل هذا المحتمل. وقد قال بعض العلماء : يمنع من بيع 
بيوتها لقوله عز وجل 8سَوَاءٌ العّاكف فيه والباد©660. 

وقد حكيّ منع بيعها وكراء دُورها عن مالك وذكر أبو جعفر الأهري 
عن أنه كره بها وكراءها فان بيعت أو أكريت ل یفسخ» وكان بض 
شيوخنا يستقري من المدونة الجوارٌ من قوله في فض الكراء 67 إذا انهارت 
البئر : له يض قال في مثل دُور مكة في تفاقها أيام الموسم وقد اختلف 
هل من بها على أهلها أو أقرت ت للمسلمين فعلى القول بأنرًا أقرت 
للمسلمين يجب الفسخ وعلى القول بأنّه مُنّ بها على أهلها يجب الجواز وقد 

شع الكراكة حرصا على المواسَاةٍ وندبا اليها لشدّة حاجة الناس وضرورتهم 
ومراعاة للخلاف. وذكر ابن عباس (68) عن النبيء كله أنه قال : «مكة 
كلها مباح لا تباع رباعها ولا تؤاجر بيوتها». 


قوله : «فىا أشرف هم يومئذ أحد إلا أناموه» (ص 1407). 


(56) 25- احج : 
(57) في (ج) في قبض الكراء 
(58) في (ج) عن ابن عبّاس 
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أي قتلوه . يقال نامت الشاة 520 من الحيوان إذا ماتت ونامت 
السشوق [ إذا كسَّدّت» وقال الفراء : النائمة الميتة ومن حديث على رضي الله 
موا علد الخوارج فقال إذا أتيتموهم فَأنِيِمُوهُمْ أي اقتلوهم . 


وأما قوله 8 «واحصدوهم). 


يقال حَصدت الثىء والقوم بالسيف حصدا وحصادا وَحخصد الأمر 
والحبل (59) حَصَدا صار وثيقاء» وأحصد الثىء حان حصاده. 


5 0 
8 - وآما قوله : «أبيددّت خضراء قريش». 


قال أحمد بن عبيد معنى قوله : «أباد الله خضراءهم» أي جاعتهم قال 
الأصمعي : الخضراء اسم من أساء الكثيبة. قال ابن الأعرابي : (معناه 
أياد الله 4 سَوادهم قال ابن الأنباري : سواد القوم معظمهم . 0 0 
الأعرابي)(ه6 : الخضرة عند العرب السواد : يقال 
لسواده. وأنشد: 
[الرجز] 


اتاق خي تبي ا زوا ۸ 
وَعَارِضٍ اليا إا مَا اخضرًا 


(59) في (أ) وحصّد الأمر والحبل بفتح الصاد 
(60) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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(ويقال : أباد الله خضراءهم أي حصدهم وشعبهم)61. 


قال النابغة : 
[الطويل] 
يُصونون أبدَانا قديما نَعِيِمُها 
بخَالِصِة الأردان ضر اكناكب 


5 وقوه :ب علي الع بم ادبي اح 
اله ل نقاتلك فقال النبيء ل لعل ته الحديث (ص 009 


قال الشيخ وفقه الله : نكر بعض المتأحرين أن يقال في افتتاح الوشائق 
هذا ما اشترى فلان وهذا ما أصدق فلان وشبه ذلك هروبا من أن يدل 
ذلك على الححد والنفي وهذا الحديث حجة عليهم لأنه كتب باللّفظ 
الذي كرهوه فقال : هذا ما كاتب . 


وني هذا الحديث دلالة على أن للامام أن يَعقَدَ الصلح على ما يراه 
صلاحا للمسلمين وإن كان يظهر في بادىء الرأي أن فيه ما ظاهره 
اهتضام للحق لاه بي محا اسمهء وعاقدهم على ماذكر مسلم فيمن جاء 
منهم إلينا ومتا إليهم وقد قال عمر : «يا رسول الله ألسنا على حق وهم 
على باطل ؟ قال : بلى قال أليس قتلانا في الجنة وقتلاهم في النار ؟ قال : 
بلى قال : فلم نعطي الدَيةَ في ديننا ؟ » الحديث (ص 1411). 


(61) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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ومذهبنا أنه إذا عاقد الإمام على الرد لمن جاء مسلا ينفذ عقده في 
البّجال دون النساء لقوله تعالى #فإن علمتموهنّ مؤمتات فلا ترجعوهن 
إلى الكفّار6204 ولكن اختلف الناس إذا طلب زوجته التي جاءت مسلمة 
هل يَعاض عنها الصداق الذي كان أعطاها فقال بعض الناس يعاض عنها 
لقوله عز وجل #وآنُوهم ما أنْمَقُوا63(4 وقال بعضهم : لا يَعَاضٍ عنها 
والآية منسوخة وقد قال بعض الناس إنَّ منع ردّ النساء بالقرآن 64 نسخ ‏ 
لا تقدم من السنة وفيه نسخ السنة بالقرآن. وفي ذلك حلاف بين أهل 
الأصول. 


١ 0‏ وأما قوله : « ولا يدخلوها إلا بجلبّان السّلاح السيفب وقرابه) 
(ض 1410). ١‏ 


قال الأزهري : القراب غمد السّيف والجلبّان شبه الجراب من الأدم 
يوضع فيه السيف مغمودا فيطرح فيه الراكب سَوطه وأداته ويعلقه في 
ره التخل أو واسطته» وقال شمر : كأنَّ اشتقاق ال حجان في الجلية 
وهي الجلدة التي تجعل على القتب والجلدة التي تغشي التّميمة لأا 
كالغشاء للقراب يقال : أجلب قتبه إذا غشاه الجلبة وروى ابن قتيبة في 
هذا الحرف جُلَبّان بضم اللام وتشديد الباء قال : وامليّان أوعية السّلاح 
بها فيها قال : ولا أراه يسمى به إلا لحفائه ولذلك قيل للمرأة الجافية 
الغليظة نة قال الهروي : والقول ما قال الازهري وشّمِر. 


سس سه ب 1 


(62) 10 - الممتحنة 
(63) 10 الممتحنة 
(64) بالقرآن ساقط من (ب) 
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1 - قوله : «ما فخت مِنْهُ من حَضْم إلا الْقَجَرَ علي“ (ص 
2)3). 


قال الشيخ : ححصم كل شيء : طرفه وناحيته» ومنه قيل للخصمين 
ال راسي راان سحي بو ا 


2 قوله : «لا تَذْعَرْهُمْ علىّ» (ص 1414).. 
معناه لا تَتمَرْهُمْ . 


3 وقوله : «قررْتٌ (ض 1414). 


ع 


أي أصًا ال يقال 7 رَ الإنسان و 


4 - قول المشركين : قد ودع محمّد فأنزل الله عر وجل عليه 
#ماودّعك ربك وما قلَّ* (65) (ص 1421). 


قال الشيخ وفقه الله : قال ابن عباس : معناه ما قطعك منذ أرسلك 
وسمي الوداع وداعا لأنه فراق ومتاركة. وفي الحديث «الحمد لله غَيْرَ 
مُوَدعٌ ربي ولا مكفور» أي غير تارك طاعة ربيّ. 


س 


(65) 3 - الضح 
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5 - قوله : «لقد اصطلح أهل هذه البُحَِرةِ أن يتوّجوه» (ص 
2 


التكبرة مدينة النبىء ية والبِحَارٌ القَرَى قال الشاعر : 
[الخفيف] 
وَلَنَا البَدْوٌ كله والبحار. 
ا 
أي والقرّی . 
ول و 


6 - وقوله (يعصبوه) (ص 1422). 


أي يسودوه كانوا يسمونث السيد المطاع معا لأنه يعصّب بالتاج أو. 
يعمّب به أمور الناس وكان أيضا يقال : المعمّم والعائم تيجان العرب 
وهى العصائب.. - 


7 - وقوله «شرق بذلك» (ص 1422). 


ع وس 3 2 Ee 2 e‏ 5 
أي غص به. يقال : شرق بكسر الراء يشرق شرقا فالشرق 
العَصَّص واسم الفاعل شرق على مِثَالٍ حَذْر قال الشاعر : 


لو بغير اكاء حلقي شرق [الرمل] 
كنت كالغصان بالماء اعتصاري 
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8 - ذْكْرَ «قَثْلَ كعب بن الأشرف» الحديث المشهور (ص 1425) 

قال الشيخ : إِنّا قتل كعب على هذه الصفة لأنه نقض عهد النبيء لا 
وهجاه وسبّه وعاهده أن لا يُعين عليه أحدا وجاءه مع آهل الحرب معينا 

يه . ا ل 
والجواب ما قلناه. 


9- ذَكْرَ حديث «فتح خيبر» الحديث المشهور (ص 1426). 


قال الخ : قوله : «انحسر الإزار عن جذ التّيء له إن لأرى 
بياض فَخِذِه؛ استدلٌ به بعض أهل العلم على أن الخد ليس بعورة 
لانكشافه من النبيء بء فإن كان عن قصد فذلك آكد في الدّلالة وإن كان 
عن غير قصد فكأنه منزّه عن انكشافها وقد ذكر الراوي أنه رآه. ' 


وقوله : «أَصَبْنَاهَا عَنْوَةَ (ص 1426). 


ظاهره أصبناها عنوة على الإطلاق. وقد قال ابن شهاب فيا حكى 
مالك عنه «بعضها عنوة وبعضها صلح». 

والكتيبة وهي أرض خيبر نفسها بعضها أيضا صلح قال مالك وفيها 
أربعون ألف عَذق يريد نخلة» وقد تقدّم أن العَذّق بفتح العين اسم 
النخلة وبكسرها الكبّاسة. وقد يشكل من هذا ما روي في كتاب أبي داود 
أنه قسّمها نصفين نصفا لنوائبه e‏ ونصفا للمسلمين. وقال بعضهم 
كان حوها من الضياع والقرى ما أجلي عنه أهله. فكان خاصًا للنبيى كلا 
وماسواه للغانمين فكان تقدير ما أجلي عنه أهله النصفَ فلهذا قسّمها 
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0 - ذكر شِعْرٌ ابن الأكوع (66 . 
[الرجز] 


الا ا 
اجيم كو 3 1 2 4 


فاغفر فداء (67» لك ما اقتفينا (ص 1427). 


قال الشيخ وفقه الله : وقع في بعض النسخ : فداء لك» و ا 
٠‏ فاغفر لنا بذاك ما ابتغينا. وهذه الرّواية الثانية سالمة من الاعتراض وأما 
«فداء لك» فإنه لا يقال أفدي الباري تعالى ولا يقال للباري سبحانه 
فديتك لأنّ ذلك إِنَّا يستعمل في مكروه يتوقع حلوله ببعض الأشخاص 
فيحب شخص آخر أن يحل به ويفديه منه. ولعل هذا وقع من غير قصد 
الى حقيقة معناه كا يقال : قاتله الله» وكا قال بي : «تربت يَمِينكِ) 
ر خم جر تف وق تم و مسري ون ا 
لأنَ الفادي لغيره قد بالغ في طلب (68 رضا الغدِي حتى بذل نفسه في 
محابه كان المراد بهذا الشعر أن أبذل نفسي في رضاك وعلى كل حال فإن 
المعنى وإن صرف إلى جهة يصح فيها فإطلاق اللّفظ واستعارته والتجوّز 
به يفتقر إلى شرع أويكون المراد بقوله «فداء لك» رجلا يخاطبه وقطع 


(66) في (ج) عامر بن الأكوع 
(67) في () و (ج) فدًا بدون مد والصدر لا يستقيم وزنه بدون مڏ. 
(68) في (أ) في طلب الاستعارة رضى المفدى. لكن عليه علامة الَذْفٍ 


5 - 2 


ا e‏ 
فقال : فداء لك ثم عاد إلى الأول فقال ما اقتفينا وهذا تأويل يصح معه 
اللفظ والمعنى لولا أنّ فيه تعسفا اضطرٌ إليه تصحيح الكلام إن صحت 
الرواية وقد يقع في لسان المرب من هذه الفواضل بين الجملة الق 

بعضها ببعض ما يسهل هذا التأويل . 


1 - وأما ما وقع بعد هذا من قوله ب : «على أي شىء توقدون؟ 
قالوا : على لحم. قال : أي لحم ؟ قالوا : لحم الحمر الإنسية فقال 
ل ياك ٠.‏ ؟ه و 5 ت 0 5 
رسول الله ئة : أهريقوها واكسروها فقال رَجل أويهرقونها ويغسلونها 
فقال رسول الله يه أو ذاك» (ص 1427). 


فإن من الناس من تأوّل في ذلك اَم أخذوها من المغنم قبل القسمة 
ومنهم من يقول : أراد استبقاءها للحاجة إليها ومنهم من يقول لأنها 
حرام لحمها. 


2 - قوله : 
[مجزوء الرجز] 
أنَا ابن الأكقوع واليوم يوم الرضع (ص1432) 


معناه يوم هلاك اللّئام من قوهم لثيم راضع . . ومعنى لئيم راضع 
رضع رب لصم الس م 
وقع في الحلاب فيُسَتفْرَ 


(69) في (أ) في ثدي أمّه بكسر الثّاء . 
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3 وقوله : «ورآني رسول الله يل عرلا“ (ص 1433). 


بمعنى ليس معه سلاح» قال الشيخ : كا يقال : ناقة غلظ وجل فق ' 
والجمع أعزال. كا يقال : جنب وأجناب» وماء سدم ومياه أسدام . 


4 - وقوله : «فجَاشَّت» (ص 1433). 


معناه ارتفعت يقال : جاش الشيء إذا ارتفع يجيش جيشانا قال 
الشاعر: 


[الطويل] 
وقولي يا جَشأت وجاشت 

مكانك دي أو تست ريحي 
وقوله : جا الرّكبّة) (ص 1434). 
الجبا e‏ اثر والماء والجبا الماء والركيّة البثر. 
5 وقوله : «وأحسّها (ص 1433). 


معناه. : أنفض عنه الراب يريد عن الفرّس . 
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6 وقوله : «فَكَسَحتُ شوکها» (ص 1433). 
قال ابن القوطية : كسح الثيء كسحا كنسه وکح كسحا عَرِج . 


7 - وقوله : «فأحذثٌ سلاحهم فجعلته ضغئا في يدي» (1433) 
الث في اللّغة الحزمة . 


8 - وقوله : «وخرجت معه بفرس طلحة 00 أنديه مع الظّهر» 
(1433). 0 


قال الشيخ : قال أبو عبيد عن الأصمعي التندية أن يورد الرجل الإبل 
حتى تشّرب فتشرب قليلا ثم يرعاها سَاعَة ثم يردّها إلى الماء وهو في 
الإبل والخيل أيضا قال الأزهري وأنكره القتبي وقال الصواب لأبَديّه . 
أي لأخرجه إلى البدو قال : ولا تكون التندية إلا للإبل قال الأزهري : 
أخطأ القتبي والصواب ما قال الأصمعي. وللتندية معنى آخر وهو 
تضمير الفرس وإجراؤه حتى يسيل عرقه ويقال لذلك العرق إذا سال 
الندى (1©. 


9 وقوله : «أرديم بالحجارة» (ص 1433). 
أي أرميهم بها. 


(70) في (ج) أبي طلحة 
(71) في (أ) و (ج) النداء 
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0 وقوله : «جَعَلت عليها أراما من الحجّارة يعرفها رسول الله 
كله (ص 1433). ْ 


يشبه أن يريد بها الأعلام. قال الأعشى : 


وبيداء تسب ات 
رجَالَ إيَاد بأجلاد ما 


يعني بأشخاصها. فالآرام الأعلام والأرآم بالهمز بعد الراء الظباء قال 
زهير : 


[الطويل] 


وأطلاؤهما 2 ينهضن من كل مجلم 


وقوله : «لقينا من هذا البَرْح» (ص 2)3. 
يعني السْدّة وقد تقدم . 


1 - وقوله : يلون السَجَرَ» (ص 1433). 
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أي يدخلون بين خلال الشّجر وخلاها ا والخلال جمع حَدّل 
مثل جبل وجبال ومنه ولَوْضَمُوا اكم 604 يعني يعني وَسَطكم . 


2 قوله : «مذقة لَبّن» (ص 1433). 

يقال : مذقت اللَبَنَ أي خلطته بالماء ومذق المودّة لى يخلصها ومذقها 
انعا ملي 
3 وقوله : «شاك الشلاح» (ص 1433). 

أي تام اسلاج يقال : رجل شائك السلاح وَشَاك السلاح » وشاكئ 
السلاح وشا في السلاح من الشكة وهي الصاو أجمع وشوكة الإنسان 


شدته وقال الله سبحانه ا دات الشّوكة رو أي غير ذات السلاح . 
4 - وقوله : r‏ معامر) (ص 1433). 


يشبه أن يكون أراد يركب غمرات الحرب وهي شدائدها. وقول علي 
رضى الله عنه : 


[الرجز] 
عنس الى 0 2 
أنا الذي سم آم خيدرة 2 لاض 21433 


(72) 47 - التوبة 
(73) 7- الأنفال» التلاوة أن غير ذات الشوكة 
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قيل : إنا تمثل عليّ بهذا عند مبارزة مَرْحَبِ هذا لأنه كان رأى في 
المنام أن مرحبا يقتله سبع» وكان خلن سمّى آول ما ولد أشنا أو سا 


وحيدرة الأسد فارتجز بذلك لهه على المنام ويذكره به حتى تضعف متته 
ويخاف . 

GT e 5 غ وو‎ ۰ 

5 وقوله : «أوفيهِمُ بالصّاع كيل السندره» (ص 1433). 

معناه اقتلهم قتلا واسعا لأن السّندرة مكيال واسع وقيل السّندرة 
العَجَلّة فيكون معناه على هذا أقتلهم قتلا عاجلا قال القتبي ويحتمل أن 
يكون مكيالا اتخذ من السّندرة وهي شجرة يعمل منها التبل والقيينٌ. 


6 - قوطا : ١بَقَرتُ‏ به بطته» (ص 1442). 


أصل التبقر التوسّع والتفتح» ومنه يقال : بقرت بطنه وفي الحديث : 
«نبي عن التبقر في الأهل والمال قال أبو عبيد : يراد به الكثرة والسعة. 


7 - وقوله : «مجوّب» (ص 1443). 
يعني مترّسا يقيه بِالحجَمَة وهي الرس وا حوب الترس . 


8 وقوله : «شََدِيدٌ اليرّع) (04 (ص 1443). 


(74) في (أ) شديدٌ بالضم وني الأصل شديد الترع بفتح الدال 


48 


يعني شديد الرّمي بالسهم. . 
9 - وقوله : «أَرَى حدم سوقهما» (ص 1443) 


الخدم اعخلخيل وفي حديث سلان (5© : «أنه روي على حمار وخدمتاه 
تَدَبدَبَانَ' أراد بخدمتيه ساقيه فسمّيتا بذلك لأا موضع الخدمتين وهما 
. الخلخالان. ويقال : أريد )ا مخرج الرّجل من السرّاويل ومنه الحديث : 
«بادية خدّامهن» أي ظاهرة خلاخلهن. ومنه قيل : فرس مُخدّم إذا كان 
أبيض الرّسَغين . 


0 وقوله : ١يحذينَ‏ من الغنيمة» (ص 1444), 


أي يُعطين . قال ابن ولآّد الحذيا والحديا ما يعطى الرّجل من 
الغنيمة أو من الجائزة وكذلك الحذوة. 


1- قال الشيخ : خرّج مسلم في غزوة تيبر : «حدّثنا أبو الطاهر 
أخبرنا ابن وهب أخبرني يونس عن أبي شهاب قال أخبرني عبد الرحمن 
سلمة ابن الأكوع قال لما كان يوم خيبر» الحديث (ص 1429). 


قال الشيخ : قال بعضهم : كان ابن وهب يهم في إسناد هذا الحديث 
فيقول عن الزهري عن عبد الرحمن وعبد الله ابني كعب فغيره مسلم 


(75) في (ج) وني حديث سليان 
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وأصلحه. ولذلك قال ونسبه غير ابن وهب قال : هكذا قال أحمد بن 
صالح وغيره عن ابن وهب وقال الدارقطني : خالف ابن وهب في هذا 
القاسم بن مبرور رواه عن يونس عن الزهري عن عبد الرحمن بن عبد الله 
بن كعب قال : وهو الصواب. قال الشيخ : قال بعضهم وقد نه أبو 
داود في كتاب السّئن على وهم ابن وهب في هذا الإسناد وكذلك فعل أبو 
عبد الرحمن التسائي وذكر الصواب في ذلك. 


2 - قال الشّيخ : وخرّج مسلم في عدد غزوات النبيء ء يله قال: 
هجاتنا أبن كر ين أ فا قال ا ی ين اده : نا زهير عن أي 
إسحاق(76) . قال بعضهم : هكذا روي هذا الإسناد عن الكسائي على 
الصواب. وني نسخة السّجزي والرّازِي عن أبي أحمد 07 نا يحي بن آدم نا 
وهيب» وكذلك كان في نسخة ابن ماهان فغيره. قال عبد الغني : 
الصواب زهير وأما وهيب فخطاً لأن وهيبا لم يلق أبا أسحاق. 


(76) في (ج) عن اسحاق 
(77) أمّا رواية الفارسي عن أي أحمد أي الجلودي فهي حدّثنا بحيى بن آدم» حدثنا 
زهير کا في (ص 1447). وهي الرواية التي هي الصواب 


- 0 


. كتاب الإمارة والجماعة (» 
3 - قوله : «مانقمنا شيئًا» 7 1458( 
' أي ماكرهنا أو ما في معناه. 
4 - وقوله :.«شَرٌ الرّعَاء- الحُطمة» (ص 61 


يعني الذي يكون عنيفا برعيه الإبل يحطّمها يلقي بعضها على بعض 
ويقال أيضا : خُطُم بلا هاء. ومنه قول الحجّاج في خطبته : 


[الرجز] 
قد لها اللّيل بِسَوّاق حطّم 


(1) ثبت هذا العنوان في ج خاصة وجاء في أ بخط مغاير بالهامشٌ 
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5- وقوله : «بعير له رُغاء» (ص 1461). 
الدّغاء صوت البعير وكذلك ماذكر بعده صوت كل شىء وَصَفَه نه . 
6 - وقوله : «لآ يأتي أحَدكم وَعَلَ رَأسه رقاعٌ تخفق» (ص 1461). 


فيه دلالة على زكاة العروض . وقد يَسِتَدلٌ أيضا من يَرى الزكاة في 
الخيل بذكره الفرس في هذا الحديث» وقد تقدّم الكلام على ذلك . 


7 - وقرله ١حَبَّى‏ ایتا عفرن إِبْطَيّه (ص 1463). 


قال الأصمعى : العُفرة هو البياض وليس بالناصع ولكنه لون 
الأرض . ومنه قيل للظباء عُفْر سمّيت بِعَفَرٍ الأرض وهو وَجههًا قال 
شمر : هو البياض إلى الحمرة قليلا 


.)1470 


9 - وفيه «ولا تنازع (© الأمرَّ أهلّه» قال : «إلا أن تروا كفرا 
َوَاحاء عندكم من الله فيه برهان» (ص 1470). ش 


قال الشيخ الإمام العدل : لا يحل الخروج عليه باتفاق» والامام إذا 


(2) في (أ) و (ج) ولا تنازع كما اثبتناهء وني الأصل ننازع بالنون 
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فَْسَقِّ وجار (6» فإن كان فسقه كفرا وجب خلعه» وإن كان ما سواه من 
المعاصي فمذهب أهل السئة أنه لا يخلع واحتيجّوا بظاهر الأحاديث وهي 
كثيرة ولأنه قد يؤدّي خلعه إلى إراقة الذماء وكشف الحريم فيكون الضرّر 
بذلك أَشَدٌ من الضرّر به وعند المعتزلة أنه يخلع وهذا في إمام قد له على 
وجه يصح ثم فَسّق وجار» وأما المتغلبون على البلاد فالكلام فيهم يتّسع 
e‏ 


وقوله : : yp‏ أن تَرَوا كفرا بوّاحا») ( ص 0). 
هذا الاستثناء يؤكد ما قلناه من التفرقة بين الكفر وغيره. 


وقوله : «بواحا» البواح الجهار يقال : باح تال (© وأباحه جهر 
0 - قوله : «وَمِنَا من يَنْتضل وَمِنَا من هو في جَسّره» (6 (ص 


المناضلة معروفة وهي المراءاة راو خروج القوم بدوابّهم للمرعى 
فلعلّه هذا المعنى أراد.. 


1 - قوله : «قال : تَعَم وَفيه دَكحنَ) (ص 1475). 


(3) في ج وخان 
4) في (ج) باح الشيء 
(5) في (أ) في جشرة 
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فاق أت كين + امل التخن إن كر لزن الذاية كنورة ل دواد 
وفي الحديث «هُدنة على دتحن» يريد» لا تصفو القلوب بعضها لبعض ولا 
ينصع حيّها ىا كانت. وتفسيره في الحديث وهو قوله : «لا ترجع قلوب 
قوم على ما كانت عليه»» والدخن أيضا الدخان. ومنه الحديث وذكر فتنة 
فقال : «دَحَنْها من تحت قدمي رجل من أهل بيتي» يعني إثارتها 
وهيجها. شبّهه (6 بالدخان الذي يرتفع . 


2 2 وقوله : «ومن قاتل تحت راية عَمِيّة يَعْضَب لِعَضَبِهًا ( 
1476). 


قيل : هو الأمر الأعمى كالعَصَية لآ يَستبين ما وجهه قاله ابن حنبل . 
وقال ابن إسحاق : هذا في تجارح ( القوم وقتل بعضهم بعضا وكأنه 
أصله من التعمية وهو التلبيس وفي حديث الزبير «لثلا يموت ميل عة 
أي ميتة فتنة وجهل . 


3 - قوله ئ : "إذا بويع ين فاقوا الأخي» متهماء ين 
0). 


قال الشيخ رحمه الله : العَقّدُ لإمامين في عصر واحد لا يجوز. وق 
أشار بعض المتأخرين من أهل الأصول إلى أن دياز الان إذا انبعت 


(6) في (ب) وتببيجها شَبّهَهَا 
7) في (ج) في تخاوج» وني (أ) تحتمل تخارج 
(8) في (ج) الآخر بكسر الخاءء وني الاصل الآخر 
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وتباعدت وكان بعض الأطراف لا يصل إليه خبر الإمام ولا تدبيره حتى 
يضطرًوا إلى إقامة إمام يديّرهم لإ حلت يسو لود 


وحمل هذا الحديث على أن الثاني امتنع من العزلة ودعا إلى طاعته 
و وإن ادى قتاله 
إلى قتله. ولو كان عقد لما ولم يعلّم الأول ل ب يستحق أحدهما الاستبداد 
بالإمامة © لحواز أن يكون هو الثاني والعقبد له باطل ويكون كمسألة 
المرأة زوّجها وليّاها من رَجلين ولم يعلم الأوّل منهما فإنه لا يثبت يثبت نكاح 
أحدهما إذا لم يقع دخول. 


884 - قوله : «فَجَنَا على ركبتيه واستقبل القبلّة؛ (ص 1482). 


يقال : جنا ئو جئوًا إذا جلس على ركبتيه وأما جذا بالذّال المعجمة 
فأن 00 يجلس على أطراف أصابعه و 8 أشي استيفازا من الجحاثي . 
وقد وقع في بعض الروايات فجذا بذال معجمة 


885 - قال الشيخ أيده الله حرج مسلم في باب كرَاهية الإمارة : 
اختشاعيل REN‏ سد ين حي طن E‏ 


عمرو عن الحارث بن يزيد هكذا روي هذا الإسناد عن أبي أحمد» (ص 
7)). 


(9) في (ب) بالامارة 
(10) في (ب) بان 
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TT‏ : احدّثني يزيد بن ابي حبيب وبکر بن عمرو 
بواو العطف والصواب عن بكر بن عمرو كما تقدّم قاله عبد الخني . 


6 - قال الشيخ أيده الله : خرّج مسلم في هذا الباب أيضا : «حدثنا 
زهير وإسحاق كلاهما عن المقرىء قال زهير نا عبد الله بن يزيد ناسعيد 
ابن أبي أيوب 1 عن عبيد الله بن ابي جعفر عن سالم ابن أبي سالم عن 
أبيه عن أبي ذرٌ». قال الدارقطني في كتاب العلل : وذكر الحديث (ص 
8). 


اختلف فيه على عبيد الله بن أبي جعفر فرواه سعيد بن أبي أيوب عنه 
فذكر كى) تقدم قال : وخالفه عبد الله بن هيعة فرواه عن عبيد الله عن 
مسلم بن أبي مريم عن أبي سام الجيشاني عن أبي ذرّء والله أعلم 


قال الشيخ قال بعضهم :ل يحكم الدارقطني فيه بثي*؛ قال بعضهم 
وأبو سالم هو سفيان بن هاني ا لجحیشاني يروي عن عليّ وأبي ذر. 

ا عه : الا هجرة ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا» 
(ص 1487). ش 


0 ال ل ام 


)211 في (ب) عن أيُوب 
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أزره ويدفعون عنه فلم فتحت مكة سَقَطَ فرض الهجرة لزوال الذَّلِ عَمَّن 
يسكنها من المسلمين ولاستغناء النبيء بيه بمن معه عمّن يحامي عنه. 
وصارت ندبا لما في القرب من النبيء ء ية ومشاهدته والصّلاة معه وتلقي 
ل ل 


وأما قوله كله : «وإذا استنفرتم فانفروا» فإنه إذا استنفر النّاس للجهاد 
وجب عليهم إذا كان قعودهم عنه يؤدّي إلى استباحة الحريم والأموال» 
وان كان طلبا للاستظهار على العدوٌ وقد قام بالجهاد من يكفي كان ندبا 
في حق الباقين. 


8 قوله : «فإِنَ الله لن يترّك من عملك شيئا» (ص 1488) 


يعني ينقصك ومنه قوله تعالى : ##وَلن د يتركم أعمالكم 02# يقال : 


وترته إذا نقصته. 


9 - قال الشيخ أيّده الله : وخرّج مسلم في باب المسابقة بين 
الخيل : «حذّثنا عن مالك , بن أنس عن نافع عن ابن عمرء ثم ذكر من 
حديث الليث عن نافع وحاد بن زيد عن أيوب عن نافع ا 


وحدّثني زهير بن حرب قال نا إسماعيل عن أيوب عن نافع قال بعضهم : 
هكذا في الكتاب من جميع الطّرق التي رويناها (ص 1491 1492) 


وذكره أبو مسعود الدمشقي : «عن مسلم عن زهير عن إساعيل عن 


(12) 35-_محمد 
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أيّوب عن ابن نافع عن نافع فزاد في الإسناد ابن نافع وهو المحفوظ عن 


0 - قوله : كان یکره الشّكَالَ من الفيل» (ص 14 


قال انو غ : 0 
مطلقة أخذ من الشكال الذي تشكل به الخيل . شبّهه به لان الشكال إِنَّ)ا 
يكون في ثلاث قوائم وقد فسرّه في كتاب مسلم. 


1 قوله : «قَهِوَ عليه ضَامرٌ أن أدخله اند (ص 1495). 
فو فهو علي صامن 7 ص 


قال الشّيخْ : قد يجيء فاعل بمعنى مفعول كقوله من مَّاء دافق63(4 
أي مدفوق و #عيشة رَاضيّة€(14) بمعنى مرضية فعلى هذا يمكن أن 
2 قوله : «وجرحه يَنْعَبُ دما» (ص 1496). 


يقال : تعبت اكاء إذا فجّرته فانثعب . 


3 قال الشيخ أيّده الله : حرج مسلم في فضل الشْهدَاء : «حَدَّثَنا 
أبو بكر بن أبي شيبة نا أبو خالد الأحمر عن شعبة عن قتادة وحميد عن 
أنس عن النبىء كَللهِ) (ص 1498), 

(13) 6 الطارق 
(14) من قوله تعالى (فهو في عيشة راضية) 21/ الحاقة 
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قتادة وحميد عن أنس» وباطنه أن أبا خالد الأحمر يرويه عن حميد عن أنس 
وعن شعبة عن قتادة عن أنس . وهكذا قال فيه عبد الغني بن سعيد. 


4 أ - قوله : «كلم| سمع مَيْعَةَ طَارَ ليها“ (05 (ص 1503). 


قال أبو عبيد : عة الصوت الذي يفزع منه. يقال : هاع بيع 
هيوعا ومَيّعَانا إذا جَبّنء وهاع بهاع إذا جاع وإذا تمع . 


4 ب _ قوله : «في رأس شَّعَقَة؛ (ص 1503). 
ا الشَّعَفبِ (16) وهى رؤوس اسان 
5 قوله : (إي بُدَّعَ بي) 07 (ص 1506). 


ت 


أي هَلَك فَرَسى يقال للرّجل : إذا كلت ركابه أو عَطبت وبقي منقطّعا 


6 قوله : «فأخرّجَ ترات من فَرَنه» (ص 1509). 


(15) طار اليها ساقط من (ب) 

)16( جاء في (ج) واحدة السعف هكذا وهو تحريف 
01 0 55 3 0 

(17) هذه الرواية عن جمهور رواة مسلمء ويي بعض النسخ اندع بي وهو الصواب 
كا قال القاضى عياض 
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) أي من جَعبّة وني حديث «صَلٌ في القّوس واطرَّح القَّرَنَه قال 
الهروي : : القن جعبة من جلود تشقٌّ ثم تخرز وإنما تش كي يصل إليها 
الرّيح ولا يفسد الرّيش»ء وأمره بدزع القرّن لاله ان من جلد غير ذكي 
وَلآ مَدبوغ ومن حديث عمر رضي الله عنه قال للرجل : ما مالك ؟ 
فال أفرة:وادمة من ٣ك‏ ۰ 


عه. ير ى 
الأقرّن (18) جمع قرّن وهي جَعبة من جلود تكون للصيّادين فيشق 
جانب منها كا قسَّرّنا. 


7 قوله : «فقال له تال أهلٍ اشام (ص 1513. 


قال المزوي : في الجديث لله رائ اين يلعب ونه صبيية في 
السكّة فاستنتل رسول الله ِ أمام القوم» أي تقدّم» قال أبو بكر : و 
سمّى الرّجل ناتلا ونتيلة أمّ العباس بن عبد المطلب. 1 
«أنه ارتاب بلبن شربه» أي لم يحل له فاستنتل يتقيّا أي ينقدّم. . وذكر 
الهروي أنه يقال : نتل أيضا إذا تقدّم ومنه أن عبد الرحمن بن أبي بكر برز 
. يوم بدر فقال : هل من مبارز ؟ فتركه النّاس لكرامة أبيه رضي الله عنه 
فنتل أبو بكر ومعه سيفه» أي تقدّم . 


8 - قوله : ما م ين از أو سرية تخفق» (ص. 1515). 


(18) في نباية ابن الاثير حلاف ما فسرٌ به المازري حيث جعل قوله أقرن فعلا 
مضارعا بين| جعله المازري جمع قَرَن 


60 


قال أبو عبيد : الإخفاق أن يغزو فلا يغنم شيئا وكذلك كل طالب 
حاجة إذا لم يقضها فقد أخفق وأخفق الصائد إذا خاب . ش 


9 قوله : «يَركْبونَ تبج هَذَا الببحرا (ص 1518). 


ا بج الوسط قال أبو زيد : ضرب بالسيف ثبج الرجل» أي وسطهء 
مع ما بين الكتفين وفي حديث وائل بن حجر وأنطوا | اجه 09 


0 - قوله : «الشْهَّدَاء حْمْسَة «الطعون والمبطون» الحديث (ص 
1). 


قال الشيخ : المطعون هو الذي يموت في الطاعون ولم يرد المطعون 
بالسّنان لأنه قال في آخره والشّهيد في سبيل الله وني طريق آخر ومن مات 
في الطّاعون فهو شهيد. 

1 قوله : (إذَا سَافَرتم في الخصب فأعطوا الإبلّ حَظَّهَا من 
الأرض وإِذًا سَافرتم في السَنَة فبادروا بها نقيها وإذًا عَرّستم فاجتنبوا 
الطريق فإنبًا طرق الدوّاب ومأوى الهوَامٌ باللّيل» (ص 1525). 


قال الشيخ : أما قوله : «إذا سافرتم في السّنة» فالمراد به القّحط قال 


(19) في (ج) (وانظروا نتيجة) وهو تحريف 
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الله سبحانه #ولقّد أَحَذْنا آل فِرعَون بالسَّنينَ204» أي بالقحوط والسَتة 
الأزمة ومنه حديث عمر رضي الله عنه «كان لا يجيز نِكَاحَ عَام سَنَه 
يقول: ل ل ا 


وأمّا قوله : «فبادروا بها نميا يعني محها. يقال : نقوت العظم ونقيته 
وانتقيته إذا استخرجته . 


0 


2 _ قال الشيخ - ايده الله - : وخحرّج مسلم في باب لَعَذُوَةٌ في 
سبيل الله أو روحة «قال حدثنا ابن أبي عمر نا مروان بن معاوية» (ص 
1500(. 1 


قال بعضهم في نسخة أبي العلاء : «حدّثنا أبو بكر بن أبي شيبة نا 
مروان بن معاوية جعل ابن أبي شيبة بدل ابن أبي عمر والصواب ما تقدم 
أنه من رواية ابن أبي عمر وهي رواية الجلودي . 


3 - وخرّج أيضا مسلم في باب أرواح الشهداء عن يحيى بن يحبى 
وأبي بكر بن أبي شيبة كلاهما عن أبي معاوية قال وحدثنا إسحاق ارنا(61) 
جرير وفيسى عن الأعشن ونا ابن نمير واللفظ له ونا أسباط وأو 
معاوية قال نا الأعمش عن عبد الله بن مرّة عن مسروق قال سألنا عبد 


(20) 130 الأعراف . 
(21) كذا في (أ) و(ج) اي أخيرنا 
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الله عن هذه الآية ولا تحسبَنّ الَذينَ قتلوا في سبيل الله أموّاتا» 2 الاية 
(ص 1502) الحديث موقوف. وهكذا أتى سألنا عبد الله غير منسوب 
قال بعضهم قال أبو مسعود الدّمشقي. ومن الناس من ينسبه فيقول : 
عبد الله بن عمرو والله أعلم وذكره أبو مسعود في مسند ابن مسعود . 


4 2 وخر ج أيضا مسلم في باب ركوب البحر للغزو حدّثنا محمد بن 
رمح نا اللَّيث. وفي نسخة الرّازي : «حدّثنا محمد بن رمح ويحي بن يحي 


قال(23) أخيرنا الليث وسقط ذكر بحي بن بحي لابن ماهان وللشجزي عن 
أحمد 64 (ص 1519). 


905 ومع أيضا مسلم في باب السفر قطعة من العذاب : «حَدثنا 
عبد الله بن مَسْلْمَة بن قعنب وإسماعيل بن أي أويس وأبسو مصعَّب 
وور و ة قالوا حدثنا مالك» هكذا عن الجلودي والكسائي (ص 
1528). 


وأمًا عند ابن ماهان فقال : «عن مسلم ناا عبد الله بن مسلمة وابن أي 
الوزير وأبو مصعب ومنصور وقتيبة قالوا حدّثتا مالك بهذا هكذا عنده 
جعل ابن أبي الوزير بدل إسماعيل بن أبي أويس واسم ابن ابي الوزير 
إبراهيم بن عمر بن أ بي الوزير يكتى أبا إسحاق ممّن روى عن مالك قال 
بعضهم : لم يدركه مسلم ولا أعلم لمسلم عنه رواية قال. وأما البخاري 
فقد خرّج عنه عن عبد الله الجعفي عن ابن أبي الوزير مقرونا بالحسين بن 
الوليد عن ابن الخسيل في كتاب 4 حديث الحؤنيّة التي تزوجها 
رسول الله به فاستعاذت منه. 


(22) 169 آل عمران 
(23) كذا في النسخ الثلاث» قال بالإفراد وفي الأصل قالا وهو الصواب 
(24) في (ب) وللسجزي عن أي احمد» وني (ج) والسجزي عن احمد 


٠ 
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كك 
كتاب الصيد (» 


6 2 قول عدي (© بن حاتم : «يارسول الله إن أرسل الكلآات 
امعلَمَة فيمسكن علي وأذكر اسم الله عَزَّ وَجَلَ فقال : إذا أرسلت كلبَكٌ 
المعلَّمَ وَدذَكَرتَ اسم الله فكل قلت : وان قتلنَ قال : وان قتلن مالم 
ا الب 


قلت له : فإني أرمي بالمعراض الصَّيدَ فأصيب قال : إذا رَمَيْتَ 
بالمعراضٍ فََرَقَ فَكُله وإن أصابه بعَرْضه فلا تأكله . 


(1) ثبت هذا العنوان في النسخ الثلاث 
(2)ي (ب) فيه 3 عدي بن حاتم وفي (ج) قال عدي بن حاتم 
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وفي بعض طرقه : «إلآ أن يأكل الكلب فَإن أكل فلا تأكل فان | - 
أن يُكونّ إِنَّاً أمسك عل تفسه». 

وفي بعض طرقه : اله إلا أمسَكَ على نفسه قلت فإن وجدت مع 
كلبي كلبا آخر لا أدري أيه احَدَّه قال : فلا تأكل فإناً سيت على كلبك 
وَل تسمٌ على غيره. ۰ 

ب ان لما : «إذا أَصَابَ بِحَدَّهِ فكل وإذا أصاب 
بعرضه فَقَكَلَ فإنَّهُ وَقيذ فل تأكل» (ص 1529 -1:)1531 ٠‏ 


قال السيخ وفقه الله : الحيوان الذي يحل أكله لا يُستباح في الشرع إلا 
بتذكية والتّذكية عقر أوذبح اواو فما البح والتحر ففي المقدور عليه 
وأمّا العقر فكل حيوان مأكول الحم متوحّش طبعا غير مقدور ر 
فذكاته. العقر. : فقلناحيوان لأنَّ ما ليس بجيوانهلا يذّكى» وقلنا مأكول 
الحم لأنَ الخنزير وما يحرم من الحيوان لا.تصحٌ تذكيته» وقلنا موحش 
احترازا من الإنسي كالبقر والشّاة فإنه لا يذكى بالعقر . وقلنا طبعا احترازا 

من الإنسي إذا تَدّ © فإِنّه لا يستباح بالعقر لأنّ التوحش ليس من طبيعته 
وقلنا غير مقدور عليه اخترازا من الوحشي إذا حصل في قبضة الصائد 
انه .لا يفاقى بالعش. [هذا ضبط ما يذكى بالعقر] (6 : 


ا 
الصيد عندنا وما وقع من النّهي عن التصيّد ببعضه في المذهب فمحمول 


على أنه لا يقبل التّعليم: :هذا مذهب مالك وأصحابه ومن التاس من قصر 


(4) في ب إذا توحش 
8 ماين لمش e‏ 
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الاصطياد على الكلاب خاصة تعلقا بقوله تعالى #وتا لمخم ين رايع 
مكَلَنَ604 ومنهم من يستثني الكلب الامو 


والدليل عليه قوه في كتاب مسلم : وان رميت سهمك فاذكر اسم 
الله الحديث. :. وخرّج التّرمذي عن عدي بن حاتم :. سألت النبيء ع 
ع ميد البارى فقاوم ايك عبان تيكل يت وين الإحازي وار 
الصيد بالرّمي والطير. 

راب ترتاوت كل قلأ اکل؛ تدعب سالك أنه اکل وا ا 
ومذهب الشافعي في أحد قوليه + أنه لا يأكل» وهو مذهب أبي حنيفة 
وهذا الحديث الذي ذكره مسلم من آكد ما يحتجّون به ويتعلقون أيضا 
بظاهر قوله تعالى. #فكلوا ممأ أمسكن عليكم 67# ولو أراد كل إمساك 
لقال : ٠‏ فكلوا ما أمسكن. فزيادة «عليكم» إشارة لما قالؤه لما كان الإمساك 
يتنوّع عندهم خصص الجائز منه ببذه الزيادة قالوا : ولو كان القرآن 
محتملا لكان.هذا الحديث بيانا لأنه أخبر أنه إلا أمسَكَ على نفسه وأمًا 
ا O‏ 
أكله نمسك علينا. فائدة قوله دا الأشعاز يان ما أمسكه من غير 
إِرسّال لا ناکله . ش ' 


وتا الحديث الذي خرجه في مسلم فونه بحديث أبي تعلبة (© وقد 


(6) 4- المائدة 
(7) 4 -المائدة 
(8) في (ج) أبي ثعيلة , 
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ذكره أبو داود وغيره وفيه : «إباحة الأكل غا أمسك وإن أكل» وحمل 
حديث مسلم في النهي عن التّنزيه والاستحباب. وحديث أبي ثعلبة على 
الإباحة حتى ل تتعارض الأحاديث. 


وأما قوله : «وذكرتٌ اسم الله» [فكل فإن التسمية عند] (© التذكية 
اختلف الناس فيها. فمن الناس من ذهب إلى أنَّ الحيوان المذكى إن 
تركت التّسمية عند تذكيته سهوا أو عَمدا لم يؤكل» وهذا مذهب أهل 
الظاهر» ومنهم من لا يحرّم أكله وإن تركها عمدا. . قاله بعض أصحاب 
مالك في تاركها عمدا غير مستخفٌ» ومنهم من منع الأكل مع العمد 
وأباحه مع النسيان وهو المشهور من مذهب مالك وأصحابه»ء قأما أهل 
الظاهر فتعلّقوا بظاهر قوله سبحانه وتعالى #ولا تأكلوا مِمَّا ۾ يذكر اسم 
الله عليه# (60 وم يفرق » وأصحابنا يرون الآية إنا وردت في تحريم الممبتة 
١‏ ويذكرون قول الجاهلية واعتراضهم على الشرع بأنا نأكل ما قتّلناه ولا 
نأكل ما قتله الله فرد الله عليهم بهذه الآية . وقد يتعلّق أهل الظاهر بهذا 
الحديث وقد علق إباحة الأكل بذكر اسم الله تعالى والنامي غير ذاكر 
وقال أيضا فيمن: وجد كلبا آخر مخ كلبه لا يدري یپا أخحذه فلا تأكل.إنا. 
ذكرت اسم الله على.كلبك ولم تذكره على غيره وهو في تركه التسمية على 
كلب غيره أعذرٌ من تركه إِيّاها على كلب نفسه نسياناء وأصحابنا يحملون 
التسمية في هذا وأمثاله على ذكر القلب وقصده فيكون المراد هاهنا قصد 
القلب إلى التّذكية ولا شك أنّ الصائد الغير القاصد إلى الاصطياد لا 
يأكل ما صاد وإذا لم يسلّم أصحابنا كون هذه الظواهر دلالة على منع 


(9) مابين المعقفين ساقط من.(ب) 
(10( 1 - الأنعام 
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الأكل مع النسيان وقد ورد رفع عن متي خطؤها ونسيانها وقد أباح أكل 
مايأتي من الأُحوم ولا يدرى هل سمّى الله عليه أهله أم لا الحديث 
الشهور قالوا : ولو كانت شرطا لم يستبح ذلك للشكٌ في حصول 
التذكية» والجمهور من أصحابنا المانعون من أكلها مع العمد يَتَمَسّكون 
بالظواهر المتقدّمة ويرون أنَّ العامد غير معذور قاصدا لمخالفة ما عليه 
الشرع وعمل المسلمين فوجب أن يمنع . 


وأمّا قوله : «قَإنّ أخاف أن يكون إننا أمسك على نفسه»» وقوله : 
«فإن وجدت عنده كلبا آتر فخشيت أن يكون أخذه معه وقد قتله فلا 


تأكل» . 


فن ذلك أصل في أنّ الشك في التّذكية يمنع من تأثيرها ويبقي الحيوان 
على المنع وهو الأصل الذي كان عليه فيا قبل لأنّه علق هذا بالشك 
والجواز ومحمّل قوله : «فإن وجدت عنده كلبا آخر» على أنه كلب غير 
مرسل على الصّيدء وأما لو كان كلبا معَلَّا أرسله رجل آخر على هذا 
الصّيد فَأحَدّاهِ معا لكان مذَّكَى ويكون شركة بينهها. 


وقوله : «وإن وجدت عنده كلبا آخر فخشيت أن يكون أخذه معه 
وقد قتله فلا تأكل» . 


وقوله في المعرّاضٍ : (إذا أَصَابَ بعرضه فقتل فإنّه وَقيذ؛. 


فيه إشارة إلى أحد القولين في أن الموقوذة والمنخنقة وما صار إلى حالة 
لا تدوم حياته معها فإنه یذکی لأنه قَيَدَهَا هنا بالقتل وذلك يشير إلى أنَّ 
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القثل إذا لم يقع لم يحرم الأكل بالتذكية وقد ذكر مسلم أيضا نا 
أصبت بكلبك الذي ليس بمعَلّم فأدركت ذكاته فکل» ولم يشترط أن 
يدركها وا جياة تدوم مع أن قوله «أدركت» إشارة إلى أنه لولم يدركه 
لفات . ٠‏ 


وأمّا قوله في المعرّاض : «إذا أصاب بعرضه فإنه وقيذ» فان من شرط 
العقر عندنا أن يقع على صفة فيها تنييب 010 وإدماء أو ما في معنى ذلك 
فإن مات الصيد انبهارا أو روعا من غير مماسة. أداة الصائد لم يؤكل بغير 
حلاف وإن كان بعد مماسَّة أدّاة الصّائد وإدمائها على ما ذكرناه أكل بغير 
خلاف وإن كان بمياستها مصادمة أو ما في معناها ففي أكله قولان إذا 
- كان ذلك من الكلاب فوجه المنع قوله سبحانه «إومًا عَلّمتم من الجوَارح 
مکلین4 (2) وظاهر ما جرح ولأنّه في معنى المعراض» وقد ورد به 
الحديث ووجه الجواز قوله تعالى #فكلوا ما أمشكن (13) وهذا 
اماك : 


وقوله ي لعديّ : فإ ذكاته أخذه؛ أورّدّه مسلم (ص 1530) ولأنه 
فعل حيوان غير ميّز ولا مضاف للصايد الذي هو مي وهو مما يقتل 
أحيانا فوجب أن لا يمنع قياسا على التنييب والإدماء بخلاف المعراض 
الوارد به الحديث الذي يصير الصيد به موقوذة قال الهروي : المعراض 
سهم لاريش فيه ولا نصل . 


(11) في (ب) تسبيب 
(12) 4 -المائدة 
(13) 4 _ المائدة 
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وقؤله «خَرّق) معناه نفذ يقال سهم خازق وخاسق للتّافذ. والوقيذ 
والموقوذة يعني التي تقتل بعصا أو حجارة لا حدّ ها فتموت بلا ذكاة يقال 
وقذتها أقذها إذا أثخنتها ضربا وفي حديث عائشة رضي الله عنها «تصف" 
أباها 2 9 تريد أنه دمغه وه 


907: قوله : «فإن زَمَيت سَّها فاذكر استم الله فإن غاب عنك يومنا 
فلم تجد فيه إلآ أثر سهبوكٌ فكل إن شئت» وإن وجدته غريقا في الماء قلا 
تأكل. وني بعض طرقه إلا أن تجده قد وقع في ماء فإك لأتدري اكاء قتله 


أوسهمك وني بعض-طرقه وقال في الكلب كله بَعَدَ ثلاث إلا أن ينت 
فدعه» (ص 1531 - 1533). ّْ ش 


قال الشيخ وفقه الله :من شرط استباحة الصيد أن يتبعه الصائد رجاء 
أن يدركه فيذكيه فإن لم يفعل وتأخّر عنه من غير عذر ثم أتاه فوجده متا 
وفية اتر أو كلبه فالمشهور من المذهب أنه لا يؤكل لجواز أن يكون 
لو اتبعه لأدركه وصار أسيرا له حتى لا تجوز (04 تذكيته بالعقر. وحكى 
. ابن القصار جواز أكله وكأثه رأى أنه لا تسقط التّذكية المحقّقة بهذا الأمر 
المجوّز. وقد قال في كتاب مسلم فإِنَّ أخذه ذگاته ولم يشترط أيضا في هذا 
الذي بات ولم ينتن أن يكون اتبعه أو ل يتبعه. ٠‏ وآأمًا إن بات عنه الصيد ثم 
وجده بعد ذلك وفيه أثر سهمه أو كلبه ففي المذهب ثلاثة ثة أقوال أحدها 
أنه يؤكل هذه الأحاديث والثّان أنه لا يؤكل لقول ابن عباس : «كل ما 
اصْمَيْتَ ولا تأكل ما أنميت». . ومعنى ما أصميت مالم يغب عنك وما 
ا 


. 1) في (ب) و (ج) حتى لا تكون 
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الكلب لأن السّهم يقتل بالرءية الواحدة والكلب يقتل على جهسات 


وأمًا قوله : مالم ينين فإنَ ذلك لأنَّ النفوس تعافه وتستقذره الطباع 
فنهي عنه تنزيها أو يكون ذلك يضر بالأجسام ويسقمها فينهى عنه تحريا. 
وقد روي أنه كل أكل إهالة سَنِخَّة والسَّنِخَّة المتغيرة 0 
E‏ ا ل نض 


8 قوله : 2 رر خی أكل كل کی ناك من السباع 
وی وي خر عل ف ناب من لاع كد حا 


ی شا : «تّى عن كل ذي ناب من السّباع) (5© وكل ذي 
محلب من الطَير (ص 1533 - 1534). 


"قال الشيخ . وفقه الله : اختلف التاس في السباع ففي ذلك روايتان 
التحريم والكراهية وبالتحريم قال أبو حنيفة والشافعي» وهذا الحديث 
الذي أورده مسلم نص في التُحريم. 


وكأنَّ أصحابنا تعلّقوا في الكراهية قوله سبحانه 4 
أوجيّ إلي رما الآية (16). 


(15) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(16) 145 الأنعام 
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وليس فيها ذكر الشباع . وهذا فيه نظر لأنه إِنََّا أخبر عن أنه لا يجد 
عحرّما إل مَاذكر وقد يمكن أن يوجد فيا بعد وقد ذكر أنَّ الحديث ورد 
بعد لأنَّ الآية مكيّة وهو مدنيّ» وأيضا فن الآية حَبَرٌ عن أنه لم يجدء 
وتحريم التباع حكم والأحكام يصح نسخها (والأخبار لا يصح 
نسخها) (07 ولا يمكن تعارضها إلاً على وجه يمكن فيه البناء فإذا أخير 
أنه لا يجد محرّما ووجدنا نحن عرّما حملناه على أله أوحى إليه به فيا بعد 
لأنه لو كان أوحي إليه به فيا قبل وكان الخبر عاما صار الخبر كذبا وهذا 
لا يصح . 


وأيضا فإن قوله قل لآ أجد في ما أوحي إلي عُرّما) لا يقضي بتحليل 
'سوى المستثتى (08 لأنه إذا نفي التحريم لم يكن ذلك نصا في إثبات 
التحليل ونحن نقول : إن الأشيّاء قبل ورود الشّرع لا نثبتها محرمة ولا 
يكون ذلك متا تصريحا بأنا علَلَة بل الغرض نفي ورود الحكم وتكون 
باقية على أصلها قبل الشّرِعء وفيه خلاف بين أهل الأصول لكن إن كان 
المراد من الاحتجاج بالآية في وجود التحريم الشرعي في زمن نزوها 
فهذا صحيح ولكن إثبات حكم معيّن أو نفي نزول حكم فيما بعد 
لايصح أَدْعَاؤه . 


وأمًا نميه عن كل ذي محلب من الطّيرء فبه قال أبو حنيفة والشّافعىء 
ومذهبنا أن أكلها ليس بحرام ولع أصحابتا يحملون هذا التّهي على 
التنزيه ويرون آنا قد تكون تتصيّد من السَّموم ما يخشى منه على أكلها. 


(17) مابين القوسين ساقط من (أ) 
(18) في ب المستشنى منه 
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وهذا عدولا يمكن تيرك الأحاديث بمثل هذا التقدير ؛ لكين إِنَّا 
يب التظر بين الآبة وهنا الحديث وهل تكون الآبة تقتفي جراد أكل كل 
ذي خلب أولا تقتضيه تقتضيه وقد تهنا عل التحقيق في ذلكه فإن كانت .لا 
تقتضيه نُظر في التهي هل يحمل على التحريم أو الكراهية. وفيه خلاف بين 
أهل الأصول ونظر .أيضا في قول الرّاوي نبي ولم ينقل لفظ النبيء ء و هل 
يؤخذ بذلك على ظاهره أم لا ؟ وهذا أيضا مشروط 09 في كتب الأصول 
فهذا التحقيق فيه. ‏ 5 ٠.٠‏ .. اه 1 


909 - قوله : ل كا ا 


فل ارايت عة فان : قر ES‏ 


ل ا 0 
سَيِبَ) الحديث . 


وفيه : E‏ المدينة. لني سي اسان هو 


قال الشيخ وفقه الله : جيع ما في البجر مباح عددمنالك على الجملة 
على اختلاف أشكاله وأسائه حيّة وطافية لكنّه تدوقف في خنزير الماء 
لم : : ها ستوى السمك لاء يؤل 
وَمَنَعَ و وأجاز ما مات لسبب كالذي يجزر عنه الماء 3 فوت 
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أو يموت من شدة حَرٌ أو برد ولت في إباحة جميع ما فيه على الإطلاق قوله 
تغالى أجل لكم صيد البحروطعامه» 00 ف فَعَمّ وَإِنا توقّف مالك في 
خنزير الماء لأنَّ هذه الآية يقتضي عمومها 0 وقوله عر وجل لولحم 
الخنزير © 0 يقتضي تحريمه إن صح أنه يسمّى خنزيرا في اللّغة فلا 
تعارض العمومان توقف أو يكون لم يتوقف من ناحية التعارض لكن من 
ناحية التسمية هل هي ثابتة في اللّغة أم لا ؟. ْ 


ولنا في إباحة الطَافي مئه قوله بي : «هو الطَّهور مَاؤْه الحلّ مين . 
وحديث أبي عبيدة هذا وقد ذكر أن النبيء بي أكل منه اختيارا. وتضمّ: 
حديث أبي عبيدة أيضا الرد على أبي حنيفة في منعه ما سوى السمك لأنّ 
هذه الدّابة التي تسمَى العنبر الظاهر أنها ليست من السّمك. 


ا ع ا ل 
أن طبيبا ذكر ضفدعا في دواء عند النبيء يله فنهى رسول الله ا عن 
SS‏ 
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0 وأما قوله : «كنًا ترب يمينا الط صن 0535 


هو ان يضرب الشّجر بعص لِتَحَاتٌ ورقه واسم ارو الاخبوط ا 
وهو من علف الإبل. 


(20) 96 _المائدة 
20( 3 البقرة أو آية المائدة الثالثة لأنّه جاء شكل شكل الميم بضمة في و د . 
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1 قوله : «من وقب عَینه» (ص 1535). 


يعني داخل عينه من قوله سبحانه #ومن شر غاسق إِذا وَقَبَ» )22 
ا 


2- وقوله : ١تَرَوّدنَا‏ من مه وَشَائقٌة (ص 1535). 

قال أبو عبيد : هو الحم يؤخذ فيغلى إغلاء (3© ويحمل في الأسفار 
ولا ينضج فيتهرا يقال وشقت الحم فائشق والوشيقة شيقة القدّيد ومنه 
الحديث «فتواشقوه بأسيافهم» أي قطعوه ه کا يقطع الحم إذا قدّد. 

3 وقوله : ١«حَتَّى‏ ثابت أجسامنا» (ص 1536). 

أي رجعت إلى ما كانت عليه والرّاجع وهو الثائب من ثاب يثوب . 

١ 4‏ وقوله : «في حجّاج عَینه» (ص 1536) . 


5 - قوله : تى عن أكل لج الحمر الأهلية وقي بخض,طرقه بحرم 
لحوم الحمر ا (ص 1538). 


22 3 الفلق 
(23) في (ب) فيغلى بلاماء 
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قال الشيخ وفقه الله : المذهب عندنا على قولين في الحمر الإنسية فقيل 
بالتحريم وقيل بالكرّاهية المغلظة فمن قال بالتحريم تعلق بالحديث المذكور 
فيه التحريمٌ وهو نص في بابه فيكون هذا النص مؤكّدًا لظاهر القرآن وهو 
قوله عر وجل ظوَاخخيلٌ وَالبِكَالَ وَالحمِير ا وَزِيئَة4 (4© فذكر 
المنافع التي ذكرها لها (5© ولو كان أكلها مباحا لته عَلّيه سبحانه وذكر 
وجه المنة به على عباده كا ذكر غيره من المنافع ووجه القول بالكراهية ما 
وقع من الاضطراب بين الصحابة في هذا النهي فذكر مسلم قال : 
«تحدّثنا بيننا فقلنا حرّمها البتة أو حرّمها من أجل أنبًا لم حمّس». 


وني تعض طرقه «فقال ناس : إنها ّى عنها لأنبًا لم تحمّس وقال 
آخرون : نهى عنها البنّة» . 


وذكر عن ابن عباس قال : ل ا 
خير لحوم الحم الأهلية. ٠‏ 


وني بعض طرقه : «جَاء فقال يا رسول الله أكلّت الس الي لال 
ووتو ا (6© عن لحوم الحمر فإنها ر. رجس 1 نجس».. وفي بعض 
طرقه : «لمآ فتح خيبر أصبنا مارا خارجا من القرية فنادى منادي رسول 


(24) 8 النجل 
(25) في (ج) خلقها 
(26) في (أ) ينهاكم 
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الله َي 8 (أللا ِن الله ورسوله ينهيسانكم عنها فاا رجس من عمل 
الشيطان فأكفئت القدور با فيها» (ص 1537 1540). 


وتفرع أبو داود : العا روا ال O‏ ماي 
o‏ 0 ا 


فليا :راق تعض امتحنابنا ا الاضطراب في علّة التي هل لأنها لم 
تخمّس أو لأا فنيت أو من أجل جرال القرية قالوا بالكراهة المغلظة دون 
التحريم لأنَ هذه العلل قد تذهب فيذهب التجريم بذهاهاء ولكن يبقى 
على هذا سؤال يقال : لو كانت هذه علّة التحريم لما أمر بإكفاء القدور 
وكسرها ولا عدل عنه لمأ روجع إلى غسلها بل هذا يشير إلى ماوقع في 
الطريق الأخرى في قوله فإنهًا رجس أو نجس قيل لأجل هذا التعليل 
الآخر قوي التحريم عند يعن أصحابنا وقد تكون العان المتقدّمة أسبابًا 
نل عندها الحكم معللا بها ذكر مناديه . 


:وقوله ىجيت اوتداود ٠‏ من جل وال القرينة ماحوذ هن اجاة 
وهي العّذرة سمّيت.بذلك لأكلها لها وأشدّ ما في هذا قوله عند أبي داود: 
«أطعم أهلّك. من سمين حمرك» ولعل الحديث لم يثبت عند .أصحابنا أو 
تكون قضية في عين لا تَتَعدَّى أو القصد .منه نفي التحريم وإن كان لحومها 
مكروهة وقد ذكر أنه ما عنده ما يطعم أهله إلا الحمر وهذه ضرورة. 


ا الخنيك ا وال بسار وذكر الد قال ل البّاء : : 


78. 


«أصبنا .يوم خيبر حرا فنادى. منادي المي ي أن د العتدرر؟ ي 
9). ۹ 


وقال أبو مسنعود : هدا الحديث تعليل وهو مرسل. 

قال الشيخ وفقه لله : وهذا مما يجب النظر فيه لأنّه لم يعين.المنادي. 
ولاذكر إضافة نص قوله للنبيء ية . ولكنّ الأظهر أن النّداء في الجيش 
لا يخفى عن الإمام» والصاحب أضافه إل الّيء 6 فهذا تما يعلم بقرينة ٠‏ 
الجال وقد قال بعد هذا : فأمر النبىء بء أبا طلحة فنادى أن الله ورسولّه 
فأضاف الأمر إلى التبىء لل عل اة وسمّى المنادي:وذكر ما نادى به 
والظاهر أن التبيء ية أمره بذلك اللفظ . 


قوله : «اكفؤوا القدور): 


يقال : كفأت القدز كببتها وقلبتها رغ مافيها وكفأت الإناء إذا 
ل ل ارات / 


917 50 بى عن وم لحر الأملة نن في اميل اص 
1)). 


قال الشيخ وفقه الله : أمّا الحمر فقد فرغنا من ذكرها وأما الخيل 

٠‏ فاختلف التاس فيها فأباح أكلها الشافعيّ ومذهبنا.أتهًا مكروهة وقال 
الحكم : حرّم القرآن الخيل وتلا الآية فتعلّق الشافعي بقوله وأذن في 
الخيل والإذن إباحة: وقد .خرّج النسائت” تي وأبو داود عن خالد ب بن التوليد 
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أنه سمع النبيء ية يقول : «لا يحل أكل لحوم الخيل والبغال والحمير» 
قال النسائيّ: يشبه إن كان هذا صحيحا أن يكون منسوخا لأنَّ قوله أذن 
في لحوم الخيل دليل على ذلك ولا رأى أصحابنا اختلاف هذه الأحاديث 
وكان حديث جابر أصحٌ قدّموه في نفي التحريم وقالوا بالكراهية لأجل ما 
وقع من معارضته بالحديث الآخر ولا يقتضيه ظاهر الآية وقد ذكر فيها 
الخيل كا ذكر الحمير ونبّه على المنة بها خلقت له ولم يذكر الأكل. 


8-ذكر أحاديث الضب (27. 
وقد ذَكر أنه ي قال : ١لا‏ آكله ولا أحَرّمه؛. 


وفي بعض طرقه «أحرام هو يا رسول الله قال : لا ولكنه | يكن 
بأرض قومي فأجدني أعافه» (ص 1541 1543). 


قال القع : الدع طن E‏ ا 
فذكر مسلم أنه تركه لأنّه عليه السلام عَاقه وذكر في طريق أخرى أنه 
قال: «لا أدري لعلّه من القرون التي مسخت» (ص 1545). 


وفي غير كتاب مسلم أنه قال كلل : «إني تحضرني من الله حاضرة يريد 
. الملائكة عليهم السّلام فأحترمهم لأن له رائحة ثقيلة» واتقاه لأجلهم كا 
يتقى الوم وأمّا التعليل بأنه يخاف أن يكؤن من المسوخ فان هذا لم يتحقق 
وفيه التوقي لأجل الشك وقد تقدم أصل هذا. 
(27) جاء قوله ذكر أحاديث الضبٌ بالحرف الغليظ في النسخ الثلاث 
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وقوله : «أعافه» معناه أكرهه يقال : : عفت الشيء أعافه عَيْفا إذا 
كرهته وعفته أعيفه عيافة من الرّجر وعاف الطير يعيف إذا حام على الماء 
ليجد فرصة فيشرب (ص 1543). 


والمحنوذ المشويّ وقيل المشوي عل لّضف وهي الحجارة المحاة قال 
أبو اليثم : أصل المحنوذ من حِنَاذْ الخيل وهي أن يظاهر عليها جل فوق 
جُل لتعرق تحته» قال ابن عرفة في قوله عز وجل إقجاء بعجل 
َنذُ2804 أي مشوي بالضاف حتى يقطر عرقا يقال مج امون 
ش والثار إذا شوته . 


9 وقوله : «في غائط مَضَبَّةة ص 1546). 
يريد أرضا متطامنة ذاثُ ضباب . 


0 - قوله : «غزونا مع النبيء ية سبع غزوات تأكل الجراده (ص 
6). 


قال الشيخ وفقه الله : اضطرب المذهب عندنا فيه واختلف التاس 
أيضا هل تحرم ميتته لعموم قوله عر وجل حرمت عليكم اليتة) «و أو 


بحل لقوله عليه الصّلاة والسلام : أحلّت لي ميان الحوت والحراد» 
والمشهور عندنا افتقاره إلى الذّكاة وقال مطرّف 6 يؤكل بغير ذكاة» عامة 


(28) 69 هود والتّلاوة : أن جاء: 
(29) 3 المائدة 
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السلف أجازوا أكل ميت الجراد وعلى القول بافتقاره إلى الذّكاة اختلف في 
ذكاته فقالك ابن وهب : أخذه ذكاته» وابن القصار يقول. : لا-يؤكل ميته 
ولو وقع في قدر أو نار وهو حيّ لأكّل وفي المدوّنة.لا يؤكل إلا أن يموت 
من فعل من يفعله بها بقطع أرجلها وأجنحتها أو بطرحها في نار فيسلقها 
٠‏ أؤ.يقليهاء وقال .شهب في مدونته ا :. لا يؤكل إذا قطعت اجنحته أو 


أرجله ڈ ثم مات قبل أن يسلق فلايؤكل إل أن يقطع رأسه .أو يعتمل حا 

ل في نار أو ماء واختلف إذا سلقت الآحياء مع الأموات أو 
الأرنجل معها فقال أشهب في ملاونته : يطرح كله وجميعه حرام وقال 
ستحئؤوان : توكل الأحياء بمئزلة خشاش الأرضى يموت في القندوز وقد 
روي عن النبيء ء کل أنه سئل عن الحراد فقال : «أكثرٌ جنود الله لآ اكله 
و 


1 قوله : «فاستیعجنا 60 أرنبًا مر الظّهرَانِ فَسَعوا عليه فَلَعَبوا) 
(ص 1547).. 


7 
2 
5 


حب كذا اشن وجده به 015. ب 


وقوله : «فلَعَبوا» 
اللّغوب الإعياء يقال الاي ال لاا لت بكر 
الغين لغة.. 


®0 فج فاتسهجتاء وهو مآ ف أصول مسلم» لكن في ج مثل ما تناه من أن 
' المازري في شرحه للحديث ذكر تفسير بعج لا استنقج ومعنى استنفج أثار ونفر 

0 )ني (ب) قال ابن القوطية بعج الأرنب وغيره بُعوجًا جرى بسرعة والرّجل 
افتخر با ليس عنده ولا فيه» والشيء ۶ عطلمته والريخ نرج بنا ومنه تبي 
الشحاب المطر وبعجت حب كذا اشتد وجده به 


2 


2 _ قوله : ہی عن اخڈف» (ص 1547). 


قال الليث E‏ ة أو نواة تادا ين اك أو 
تجعل محدّفة من خخسّبة ترمي بها بين إبهامك والسّبابة . 


3 قوله : «نهانا أن تُصبر الْبَهَائمً» (ص 1549). 


معناه أن نحبسها وهي حيّة ثم ترميها وكل من حبس لقتل أو يمين 


فهو قتل صبر أو يمين صير. 
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كتاب الضحايا (» 


4 - قوله : «شهدث الأضحى مع النبيء يكل فلم يَعْدٌ أن صَلَّ 
وفرغ من صلاته وسلّم اذا هو یری لحم أضاحيّ قد ذُبِحَت قبل أن يفرغ 
من صَلاتِه فقال : من كان بح أضحيته قبل أن يصلِّيَ أو تُصلَىَ 
فليذبح مکانہا أخرى ومن كان لم يذبح فليذبح باسم الله (ص1551). 


قال الشيخ : اختلف النّاس في الأضحية فعندنا أنّا سنّة مؤكّدة وقال 
أبو حنيفة والأوزاعي والليث : إنهًا واجبة واشترط أبو حنيفة في 
الوجوب أن يكون المضحّي يملك نصاباء وقد زعم بعض شيوخنا أن 
المذهب على قولين في وجوبها وخرّجَ القول بالوجوب من قوله في 
المدونة: «إذا اشتراها ولم يضح حتى ذهبت أيام الأضحَى أثم» وكان 
شيخنا ينكر هذا الاستقراء ويقول لعلّه رآه باشترائها ملتزما بذبحها فأثم 


(1) جاء هذا العنوان في ج خاضة وثبت بالهامش في أ بخط مغاير خط الأصل 
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لترك ما التزم وخرّجوا القول بالوجوب أيضا من قوله في الموازية : هي 
سنة واجبة وهذا قد يقال فيه أيضا إِنّْم ربا يطلقون هذا اللّفظ تأكيدا 
للستة لكن ابن حبيب نص على هذا التأثئيم وهو من كبار أصحاب مالك 
ولكن قد وقع أيضا لأصحابنا التأثيم بترك السّنن على صفةء وقديكون 
هذا النحوّ نحا ابن حبيب وإن كان الأظهر حمل مثل هذا الجواب على 
إفادة الإيجاب. وقد تعلق من تَقَى الوجوب بقوله يل : «من رأى هلال 
ذي الحججة وأراد أن يضجّي فلا يأخذ من شعره ولا من آظفاره حتّى 
٠‏ يضحي فوكل الأضحية إلى إرادته وذلك يدل على نفي وجوبها وهذا قدح 

فيه بأنه قد يستعمل مثله في الواجب فيقال : : من أراد أن يحح فليلبَ ومن 
وَهو لكم سنة» وروي «ثلاث هنَّ علي فرائض وهنَّ لكم تطوع التحر 
والوتر وركعتا الفجر» وتعلق قد افكت الوجوب بقوله 5 لأبي بزدة 5 
(إذبحها ولن تجزيٍ عن أحد بعدك») (ص 1553). 


:وقول يمن فيع قبل اللا REE‏ بح مَكَاتهًا ا 1). 


وهذا الأمر وذكر الأجزاء يدلان على الوجوب وقُدح في هذا بأنّهِ لا 
حالف السّئة بأن أوقعها على غير الجهة المشزوعة بين له الجهنة المشروعة 
فقال إذبح مكنانها وقال لن تجزي يعني عن السنّ التي شرعت» وقد 
٠‏ خرّج الترمذي والنسائي وغيرهما «على أهل كل بيت في كل عام أضحخية 
وعَترة أتدرون ما العتبرة ؟ هذه التى يقول الئاس الرّجبية» ولفظة على 
تفيد الوجوب. وهذا الحديث لعلّه لم يثبت عند من أنكر الوجوب. وقد 
قال بعض المحدثين هو ضعيف المخرج وأظنه لكون أحد رواته مجهولا 
لاسي وقد عطف على الأضحية العتيرة وهي غير واجبة باتفاق ولو ضح 
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نسخ وجوب العتيرة كما قال أبو داود لأمكن أن يحمل قوله «على آهل كل 
بيت أن المراد به عليهم إذا أرادوا إقامة السئّة وقد قال في المنعة #جَقاعل 
المتقين) (© وقال «غسل يوم الجمعة واجب عن كل محتلم» ول يحمل ذلك 
۰ مالك على الوجوب لأدلة قامت عليه فكذلك هذا وأما العتيرة فقد فسرها 
في الحديث بأنًا الشاة التي تذبح في رجب وهو الذي يشبسه في معنى 
الحديث وأما العتير ة التي يعرفها الجاهلية فهي الشاة التي تذبح ويصبّ 
من دمها على رأس الصنم والعتر بمعنى الذبح قال الحارث بن حلّزة.. 


 ]فيفخلا[‎ ٠ 


دد لوقتو ا ا قد وذ اليد سيت 
تعتر بتعنز فقلت له وما تعنز فقال : تبحر بالعتزة وهي الرّمح الصغير 
فقلت إنا هي تعتر فصاح علي فأكثر فقلت له إنك لا ترويها بعد اليوم إلا 
كا قلت لك وذكر بقية الحكاية وفيها أن الأصمعي أيضا ألقى عليه بيتا 
غلّطه فيه ذكر فيه الفرّاء فف ر ففشره الشيباني عل أنه جمع فروء فقال 
الأصمعي : أخطأت . انا هو جمع قرَاء وهو حار الوحش. ٤‏ 


(2) 241 - البقرة 
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هذا الكلام في وجوب الضحية› وأمّا تفسير البيت فمعنى عتنًا 
إعراضا وكانوا في الجاهليّة إذا طلب أحدهم أمرا نذر إن ظفر به ذَبَحَ 
عددًا من غنم في رَجَبٍ وهي العَتاير فإذا ظفر به قد يصن بغنمه وهي 
الرزييض » يبح عددها ظباء فيُضْرب مثّلاً لمن أخذ بذنب غيره» وأمًا ما 
تضمّنه الحديث من إعادتها إذا ذَبَح قبل الصّلاة فاختلف الناس فيه فعند 
مالك لم يشرع (م الذبح إلا بعد صلاة الإمام وذبحه إلا ان يؤخر تأخيرا 
يتعدّى فيه فيسقط الاقتداء به» وعند أبي حنيفة الفراغ من الصلاة دون 
مراعاة ذبح. وعند الشّافعي إذا حلّت الصّلاة وذهب مقدارما توقع فيه 
فبانصرام وقتها شرعت الذّبييحة فاعتبر الوقت دون الصّلاة. واعتير أبو 
حنيفة الصّلاة (دون الوقت واعتبر مالك) (4 الصّلاة والذّبح جميعاء فأمًا 
أصحابنا فيتعلّقون بباذكره مسلم عن جابر قال صلل بنا النبيء كه يوم 
. النحر بالمدينة فتقدم رجال فنحروا وظنوا أن النبيء يه قد نحر فأمر النبي 
يك من كان نحر قبله أن يعيد بنحر آخر ولا تنحروا (6 حتى ينحر النبي 
E‏ وهذا نص في مذهب مالك لأنه أمر بالإعادة من نحر قبله ونهى عن 
التحر قبله وذكر نّم ظنوا أنه عليه السّلام نحر فلهذا نحروا فدل على أن 
هذا الحكم (6 مشهور عندهم ولم يعذرهم لظتهم وغلطهم وهذا يؤكد ما 
قاله مالك . 


وأما أبو حنيفة فتعلّق بهذا الحديث الذي أخذنا في الكلام عنه وهو 


(3) في (ب) و (د) انه لم يشرح 

(4) ما بين القوسين ساقط من (ب) وفي ج واعتبر ابو حنيفة الصلاة دون الذبح 
(5) وفي (ج) ولا ينحرواء وهو ما في الاصل ٠‏ 

(6) الحكم ساقط من أ 
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قوله من ذبح قبل أن يصلي أونصلي فليذبح مكانها أخرى وفي بعض ٠‏ 
طرقه : «من ذبح قبل الصلاة فليذبح شاة مكانبها»» وفي بعض طرقه : 
«ومن ذَّبح بعد الصّلاة فقد نَم نسكه وأصاب سئة المسلمين فاعتبر في هذه 
الأحاديث الصّلاة دون الذبح وقد قال في بعضها : «فمن ذبح بعد 
الصلاة فقد تمٌّ نسكه واشتراط الذبح زيادة تفتقر إلى دليل. وأما الشافعي 
فرأى أن المراد بذكره الصلاة الم ال E‏ 
اعتبر الوقت. 


هذا الكلام في مبتدأ زمن الذبح وأما منتهاه فمن الناس من قال : يوم 
النحر خاصة ومنهم من قال : يوم النحر ويومان بعده وهو مذهب مالك 
ومنهم من قال : يوم النحر وثلاثة بعده ومنهم من قال : إلى آخر 
الشهر. ش 

وقال أصحابنا : قوله : عرّ وجل #ويَذْكٌروا © اسم الله في أيّام 
معلوماتٍ على ما ررَقّهم من بهيمة الأنعام) © يرد قول من قال يوم 
التحر خاصة لأنّ الأيام جمع لا يعبر به عن اليوم الواحد وأقل الجمع 
اه الأصول فيحمل على هذا لتقن وزيادة أيام 

تفتقر إلى دليل . 


925 دوقوك بط رم إنّ عندي جدّعة من المعز فقال كلا: 
ضح بها ولا تصلح لعَيرك». 


(7) من هنا ساقط في (ب) الى قوله أي على الاستحباب كما سيأتي 
(8) في (أ) و (ج) ليذكرواء والتلاوة و يذكروا» Eas‏ 
(9) 28 المح 
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۽ ؤفي بعض طرقه : «إنَ عندي عَنَاقَ لين هي خير من شائَيْ لحم فقال 
ف حرس يداك وارلا مز SS‏ ١ص‏ 
552)). 


. فيه دلالة عل أن بنع من العز لازي في الضحايا . 
وأا الجذع من الضان فيضسكى به لاتا لمن منعه والحميّة في-الإجنزاء 
ما ذكره مسلم بعد هذا عن عقبة بن عامر أن النبي بء أعطاه غنا يقسمها 


ES ES‏ اراي تا 
(ض-1555). 1 


ا ا سد يقب 
(ص 0556 53 


بها يوفي منه الثنيّء وعند الترمذي عن أبي هريرة سمعت النبيء ا 
يقول: «نِعْمَ أو نعْمَّت الأضحيّة الجذع مِنَ الضأن فان تعلق الخالف 


GS‏ افعو لي 
جَدَعَةَ من الضأن (ص 1555). 1 


(10) في 1- نسيكتك 
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قيل يصح حمل هذا ٠1‏ على الاستحباب للمكثر أن يذبح فوق سنّ 
الجذعة لا على أا لا تجزي اصلا كيف وقد قال بي : «إلاً أن تعسر 
حم كر مر الصا فار ا امال al‏ 
يقل هذا كما لم يقل ما لا يجزي من الحيوان. 

والأصناف الي يضحَى بها غنم وإبل وبَفَّر وعندنا أن الغنم أنضل 
اتباعا لفعل النبيء بي في أضحيته وعند المخالف الإبل أفضل لأا أكثر 
م وأعمٌ نفعا ولم يرد عند مالك في الشرع هذا الذي ظَنَّه المخالف وإنَّ) 
أراذ ها عي أرطي ل و اختلف المذهب عندنا إذا عدل عن الغنم ما الذي 
يليها في الفضل فقيل الإبل وقيل البقر. 


وقوله : «هي خير من نَسِيكتَيْكَ) 02 (ص 1552) 


قال الشيخ أبو الحسن بن القابسي . (3) رحمه الله : فيه دلالة على أنَّ 
ما ذبح قبل الامام أنه لا يباع وإن كان لا زي لاله سمأ سيكة ة والّسِيك 
0 


6 - قول نس «وقام النّاس إلى غنيمة وتوَرّعومًا وقال فَتَجَرَّعومًا». 
قال الشيخ : أما توزعوها فمعروف وأما تَجَرّعوها فبمعنى اقتسموها 


قطعة قطعة والجَرْعَة الم لقطعة وقيل البقبّة . 


(11) الى هنا ينتهي ما سقط من ب 
(12) جاء في (أ) نسيكتك» ثم صَحّحت بالمهامش با اثبتناه 
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927 - قوله : «ضكَّى بكبشين أملّحين» تقدّم تفسيره» لخادم 
رجله على صفاحهها (ص 1556). 


ِِ 9 . 

صفح كل شيء وجهه وناحيته . 

8 قوله : «يارسول الله إا لآقو العدرٌ عدا وليست معنا مُدَى قال 
أعجل أو أن ٠4‏ ما أنهر الدَّم وذكر اسم الله فكل ليس السّنَّ والظفر 
وسأحدّئك أمّا السّنّ فعظم وأما الظفر فَمُدَى الحبَشّة. 


قال : : وأصبنا نهب إبلٍ وَعَنَمٍ فد منها ب عير قَرّمَاه رجل سهم فَحَيَسَه . 
فقال له النبيء ڳل : : إن هذه الآبل وابد اواد الوحش فإذا عَلبَكم منها 


وفي بعض الطرق : «وإنا لاقو العَدرَ عَدَا وليس معنا مدى فنذكي 

0-0 2 7 سے + 9 
بالليط فذكر الحديث وقال : «فئَلَ علينا بعير منها فرميناه بالتبّل 
فَوَهَصاه». وفي بعض طرقه «أفنذبح بِالقَصَبٍ» (ص 1558 و 1559). 


من حصول التّذكية فالتذكية به تصح . اا 


1 5 
وأما ما استثناه رسول الله ية من السنّ والظفر فقد اضطرب العلاء 
(14) في (أ) وقع ضبط (أرن) بكسر الرّاء وسكون التون» ولم يذكر ياء الإشباع بعد 


النون وجاء في الأصل أرْني 
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في ذلك والذي وَقَع في مذهبنا منصوصا التفرقة بين المتصل في ذلك 
وا متفصل فيمنع حصول التذكية بالسنّ والظفر المتصلين بالإنسان (659» 
وتحصل التذكية بالمنفصلين عنه إذا تأتت بها التذكية وقد وقع في بعض ما 
نقل عن مالك المنع مطلقا. 


ووقع لبعض أصحابنا ما يشير إلى صحّة التذكية مطلقا إذا أمكنت بها 
فمن منع غلى الإطلاق أخذ الحديث على عمومه لا سي والإشارة للتعليل 
فيه بالعظم تد على المساواة بين المتتصل والمنفصل لكون السنّ عظا في 
الحالين: وأمًا الإجازة على الإطلاق فيحمل الحديث على أن المراد به سنّ 
يصغر عن التذكية به ولا يسلّم القول بالعموم فيه وكذلك ندعي 266 
التخصيص في التعليل فيقول لما علم أن العظم لا تتأتى به الذكاة وأن 
ذلك ثما يعلمونه أحال التعليل عليه. 


وأمّا المنصوص من المذهب فهو التفرقة فكأنّه يرجع إلى هذا القول 
الآخر الذي هو الإجازة على الإطلاق لأن المجيز على الإطلاق يشترط 
كون التذكية متأنّية با ولكنه لم يعينَ وجه التّأيّ وَ عَيّده في المنصوص 
فرأى أن كونه متصلا يمنع من التأتي وكونه منفصلا لا يمنع منه فلهذا 


وأمّا العظم فإنّه تجوز التذكية به إذا أمكن ذلك ول أر فيه نص 


خلاف. وتعليل النهى فى الحديث به يقتض أن يقال فيه ما قيل فى انس 


(15) في ب و ج بالأسنان 
(16) في ب و ج يدعى بالياء وكذلك فيقول 
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وقد كان بعض شيوخنا e‏ ويعتل: با :ذكرناه. 


من التعليل ‏ به في الحديث. 5 ْ ا كك 


ان قيل ما وجه أمره كل لابح هاهنا بالعجلة قبل : يحتمل أن يكون 
ذلك لان الحديد يجهز القتل لحدّته وغيره لا يفعل ذلك فإذا لم يسرع 
|الذبح به خشي أن تقتل 07 الذّبيحة بالضغط والخنق فكان الأحوط 
الإسراع في الفعل وهذا يظهر صوابه للحس. وأما قو له :. «فتد علينا بعر 
حي لما دحل يسيم e‏ 


. فقد اختلفب'التّاس في الإنس إذا توش حتى صار غير مقدور عليه 
فمذهب مالك أن لا يذّكى إلا با تذكى به الإنسية والحجّة له استصحاب 
الأصل الذي كان عليه قبل استحاشه ولأنّ الأحكام باقية عليه كبقاء 
الملك إلى غير ذلك فكذلك يجب أن يبقىّ عليه حكم المع من التذكية 
بالعقرء وأمّا أبو حنيفة والشّافعي فإ أخرجاه عن الأصل ورأيا تذكيته 
. با يذكى به اعتبارا بالحالة التي هوءعليها ووجود العلّة التي من أجلها 
أبيح العقر في الوحش وهو عدم القدرة عليه. وكذلك هذا.المستوحش قد 
صار :غير مقدور عليه». واعتمد على هذا الحديث وقد قال فيه يلك : إِنَّ 
هذه الإبل أوابد كأوابد الوحش فإذا غلبكم منها شيء فاصنعوا به هكذا 
فقد أباح بي اصطياد البعير إذا ند بالرّمي وهذا نفس ما قالاء وقد قال 
بعض أصحابنا في الانفصال عن هذا إن الحديث خب عن. فعلة واحدة لا 
يُدْرَى كيف وقعت وجوابه ييه محال عليها فيقع في جوابه من الاحتمال ما 
وقع فيها. ويحتمل أن يكون هذا البعير حبسه السّهم ولم يقتله فكأنه يله 


(17) في ب و ج ان يقتل الذّبيحة 
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أخبرهم أن حبسه بالرّمي وغيره مما فيه ألم له وتعريض لتلفه يجوز لاعلى 
أنه تحصل التذكية به وإذا احتمل الحديث سقط التعلّق به» وقد يتعلّق 
المخالف با خرّجه التزرمذي.عن رجل ذكره «قلت : ينارسول الله أمتا 
تكون الذّكاة إلى الى الله ؟ قأل : لو طعنت في فخذها لأجرأ 
عنك . قال يزيد بن هارون هذا في الضرورة وهذا الحذيث 1:يسلّم بعض 
أصحابنا ثبوته وقال بعضهم يمكن أن يراد به الصّيد الذي لا يقدر عليه 
وكأنه كد فهم عن السائل بقرينة. حال أنه سأله عن صيد أراد أن يتصيّده 
هل لا يذكى إلا في الحلق واللَبّة ؟ فأجابه کي با قال . 


وأمّا ابن حبيب المجيز لقتل ما سقط في مهواة بالطّعن قي الجنب وتحوه 
فإنه قد يحمل هذا الحديث على مثل هذا الذي انفرد بإجازته دون 
أصحاب مالك» وقد ألزم على هذا الذي انفرد به جواز صيد البعير إذا 
ند بالعقر کا حكيناه ه عن المخالف وقد لا يلزمه ذلك لأنه إذا سقط في 
مهواة يقتا لفه فقد تييح (08 صيانة المال عن التلف هذا النوع من التذكية 
والبعير إذا نَدّ قد يعود إلى التأنس وإلى الملك ى)“كان:أول مرّة فيذكى' 
ذكاة الإنسية وقد يتحيّل عليه قبل أن يعود بنفسه حتى يحل سليا أو 
جريحا جرحا يؤمّن عليه معه قَيدّكى حيئئذ ذكاة الإنسية فلا يلزمه عندي 
أن يقول فيا نَدَّ ما قاله المخالف . 


وأما قوله : «عجّل أو أَرَنْ» (وه. 


(18) في أ يبح 

(19) في أصل مسلم أرْني بياء الاشباع كما تقدّم» ا 
ال همزة» وسكون الرّاءء وكسر النون» هذه للغظة مشكلة كا كر ذلك ايد ابن 
الأثير في النهاية ْ 
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فإن هذه الآفظة تفيد قريبا من معنى الأول وهى بمعنى التشاط 
والسرّعة من قوهم أرن اهر يَأرَنُ وقال بعض أهل اللّغة صوابه أن يكون 
مهموزا. 


وقوله : «أوابد كأوابد الوحش». 


فن الأوابد التي تأتدت أي توحخشت ونفرت من الإنس وقد أبرّت 
تأبد وتأبد وتأبّدت الڌیار توحّشت وخلت من قطانها ومنه قوهم جاء 
بآبدة أي بكلمة أو بخصلة يُنفر منها ويستوحش قال ابن الأنباري : وقد 
بد الشاعر إذا أتى بالعويص في شعره ومالا يكاد يعرف معناه» وهي 
أمثال موبدة إذا كانت وحشيّة معتاصة على المخرج بها والباعث عنها. 


.)1559 -وأمًا قوله : «تُذكى باللّيط» (ص‎ 929 ٠ 


٠‏ قال عيسى الليطة فلقة القصبة والصّطير فلقة العصا والظُرّر فلقة الحجر 
فكل ما ذبح به من هذا فلابأس به إذا قطع الأوداج والحلقوم قال : 


والشظاظ عود محدّد الطّرف» والذّكاة به جائزة في حال الضرورة . 


0 - وأمًا قوله : «ومّصتاه» (ص 1559). 


فإِنَّ في الحديث «إلاّ وَهَصه الله إلى الارض» قال بعض أهل اللّغة : 
أي حطه ودقه يقال : : وهصت الشيء ء ووقصته ووطسته ومنه الحديث «أنْ 
آدم عليه السلا حين أهبط من الحة وهصه الله إلى الأرض» قال أبو حمزة 
رمي رَميّا عَِيمًا وکل من وضع قدمه على شيء فشدخه فقد وهصه. 
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(1562 ا‎ eT 0 00 


قال الشيخ وفقه الله : جمهور الفقهاء على أن الأكل من الأضحية غير 
واجب وشذّ بعضهم فأو جَبَ الأكل منها لظاهر هذه الأوامرء والجمهور 
لا كانت عندهم جات عد الك ان ا ات كقوله تعالى رادا 
حَلّلتم قاصطادوا» )20( #فإدًا قضيّت الصّادّة فانتشروا» (21). 


TT 
انَثَّدَح١‎ : الخذري هكذا عند أي العلاء وأما عند الجلودي والكسائي فهو‎ 


ابن مثنى نا عبد الأعلى ناسعيد عن قتادة عن أبي نضرة عن أبي سعيد» 
فزاد 5 الإسناد قتادة (ص 1562). 


قال بعضهم : الصواب عندي ما عند أبي العلاء وكذلك رجه 
المشقي في كتاب الأطراف عن مسلم عن محمد بن مثنى عن عبد الأعلى 
عن سعيد عن أبي نضرة ليس فيه عن قتادة. 


ا 


3 - قوله : 0 فرَعَ ولا عَتَيرَة» (ص 1564). 


اَم الفرع فقد فسرّه مسلم بأنْه أول اتناج في سياق الحديث كان ينتج 


(20) 2_المائدة 
(21) 10 - الجمعة 
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هم فينبحونه قال غيره يبحونه لآفتهم؛ “قال أبو عد عن أي مرو : 
القرع والفَرّعة بنصب الرّاء هو أوّل ما تلده الثاقة وكانوا يذبحون ذلك 
لآلهتهم فَنهي المسلمون عن ذلك وقد أفرع القوم إذا فعلت إبلهم ذلك 
وقال شمر : قال أبو مالك : كان الرّجل في الجاهليّة إذا تمت إبله مائة 
قدّم بكرا فنحره لصنمه فذلك المَرَع . ا 


وذكر أبو عبيد : تفسير العتيرة التي ذكر أا الرّحِبيّة ذبيحة كانت 
تذبح في رجب يتقرّب بها أهل الجاهلية ثم جاء الإسلام فكان ذلك ثم 
نسخ بَعْدُ وذكر أن هذا الحديث فيا يُرى هو الناسخ لقوله : «على كل 
مسلم في كل عام أضحاة وعتيرة وذكر في موضع آخر من كتابه في حديث 
النبيء له أنه ستل عن الفرَّعٍ فقال : حق وإن تتركه حتى يكون ابن 
خاض وابن لبون رُخُرُيا حير من أن تكفأ إناءك وتولّه ناقتكَ وتذبحه 
يلصق لحمه بوبره» فقال : الَرّع أول شيء تنتجه الناقة وكانوا يجعلونه لله 
فقال النبيء له : «هو حق» ولكنهم كانوا يذبحونه حين يولد وفيه من 
الكراهية أنه لا ينتفع به ألا ترى قوله «وتذبحه يلصق لحمه بوبره» وفيه 
أيضا أنَّ ذهاب ولدها يرفع لبنها ألا ترى قوله : «خير من أن تكفا 
إناءك» يعني إذا فعلت ذلك فكأنك كفأت إناءك ومَرّقته وإشارته إلى 
ذهاب اللّبن قال وفيه أيضا أن يكون فَجَعَهَا به به فيكون إثم) ألا تراه يقول : 
اوتوله ناقتك» ومنه الحديث في السّبي «أنه خبى أن نوله والِدّة عَلَ وَلَّدِها» 
فأشار یه بتركه حتى يكون ابن خاض وهو ابن سنة ثم يذبح وقد طاب 
لحمه واستمتع بلبن أمه سنة ولا يش عليها مفارقته لأنه استغنى عنها 
والرخحزت هو الذي غلظ جسمه واشتد لحمه. 


4 - قوله : من كان له ذبح يذبحه فإذا أهلّ هلال ذي الحجة فلا 


و 
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يأخذ من شعره ولا من أظفاره شيئا حتى يضحى» وذكر بعد هذا قال: 
«كنا في الحم فاطلَ بعضهم فقال بعضهم : إن ابن المسيّب يكره هذا أو 
ينهى عنه يعنى في الأضحى فلقيث ابن المسيّب فذكرت ذلك له فقال : 
يابن أخي هذا حديث نسي وترك حتتني أم سلمة رضي الله عنها قالت: 
قال النبى بي وذكر الحديث (ص 1566). 


قال الشيخ : مذهبنا أن الحديث لا يلزم العمل به واحتج أصحابنا 
بقول عائشة رضى الله عنها كان النبّى يي دي من المدينة فأفتل قلائد 
هديه ثم لا يجتنب شيئاتما يجتنب الحرم وظاهر هذا الإطلاق أنه لا يحرم 
تقليم الأظفار ولا قصّ الشعرء ومذهب ربيعة وأحمد وإسحاق وابن 
المسيّب المنع أخذا بالحديث المتقدّم ويرون أنَّ الت على ما ذكر فيه أولى 
من التمسّك بالإطلاق الذي وقع من لفظ عائشة رضي الله عنها ومذهب 
الشافعي حمله على التدب وحُكي عن مالكء ورَخص فيه أصحاب 
الرأئ:. 


5 ذكرٌ حديثٌ «حمرّة وإنشاد القَيئّة له [الشعر]» 


[الوافر] 


(ص 1568) (22) 


(22) جاء حديث حمزة وإنشاد القينة له قبل كتاب الأشربة في أو ب إلا نسخة ج 
ففيها بعد كتاب الأشربة وهذا ما في الأصل»ء ثم إن قوله الشعر ساقط من (أ) 
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قال الشيخ رحمه الله الشّارف المسنّ من الإبل وكذلك التاب وجمع 
الشازف :شرف والنواء' الشات يقال :نوت التاقة توي اذا سمتت. 
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كتاب الأشربة 


6 - ذَكْرَ حديث أنس وكَوْنَهُ يسقي الخمر في بيت أبي طَلحَة يوم 
خُرّمت وما شرابهم إلا المَضِيحٌ البْسْرٌ واللّمر فإذا مناد ينادي (» أن 
الخمر قد حرّمّت فقال لي أبو طَلحَة أهرقها وفي بعض طرقه جاء رجل 
فقال هَل بَلَعَكم انبر ؟ قلنا: لا قال إن الخمر قد حُرِمّت قَقَال يا أنس 
أرق هذه القلآل وفي بعض طرقه قم إلى هذه الجرّة فاكسرها فَمَعَلْتْ) 
(ص 1570 إلى 1572). 


قال الشّيخ وفقه الله : قد حصل الاتفاق على تحريم عصير العنب إذا 
اشنتد فأسكر. واختلف الناس فيم سواه فمذهب مالك والشّافعي وجماعة 
من الصحابة والتّابعين لا يحصّون كنرّةَ تحريم كل مسكر من أي نوع كان 
مطبوخا كَانَ أونَيّاء وذهب قوم من البَصريّين إلى قصر التحريم على عصير 


010 ينادي محذوفة من (ج) 
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العنب ونقيع الزّبيب التي فأما المطبوخ منهما والني والمطبوخ ما سواهما 
فحلال مالم يقع ااسكار" ` 


وذهب أبو حنيفة إلى قصر التحريم على المعتصر من ثمرات النخيل 
والأعناب وتحليل ما سواهما ما لم يقع الإسكار وله في ثمرات النخيل 
والأعناب تفصيل فيرى أن سُلافة الِعِنّب يحرم قليلها وكثيرها إلا أن تطبخ 
حتى ينقص ثلثاها وأما تقيع الزّييب والتمر فيحل مطبوخه) وإن مسته 
التار مسا قليلا من غير اعتبار بحدّ كا اعتبر في سلافة العنب» وأمًا النيّ 
مهنا ترام ولک مع ری إياء لا يرجي اتلد قي وهذا کله ما لم يقع 
الإسكار فإن وقع الإسكار استوى الجميع عند الجميع . 


فالحجة لجمهور العلماء الاستنباط من الكتاب وظواهر الآثارء فأمًا 
المستنبط من الكتاب فإنّ الله سبحانه لبه على أنَّ علّة تحريم الخمر كونها 
تصدّ عن ذكر الله عز وجل وعن الصلاة وتوقع العداوة والبغضاء ء على 
حسب ما قال الله عز وجل إت يريد الشَّيطَان أن يوقِعَ بينكمٌ العَدَاوَة 
والبَغضَاءَ في.الخخمر وَاكيير ويَصُدَّكُم عن ذكز الله وَعَن الصَّلاة»# © وهذا 
المعنى بعينه موجود في كل مسكر على حدّ سواء لا تفاضل بين الأشربة 
فيه فيجب أن يكون حكم جيعها واحدًا فإن قيل إن يتوقع هذا في 
الإسكار المغير للعقل وتلك حالة اتفق تى الجميع على منعها قلنا قد اثفق 
لبج عل م عم ف 
تحريمه با ذكرناه فإذا كان ماسواه في معناه فيجب أن يجري في الحكم 
مجراه وصار التّحريم للجنس وعلّلٌ بها يحصل من الجنس على الجملة وهذا 


(2) 91_المائدة 
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وجه صحيح هذا مأخذ التعليل من تنبيه الشرع وتلقي التعليل من سياق 
التنزيل أولى وآكد من سائر ما يُتعلّق به في هذا النوع» وللتّعليل مأخذ ثان 
وهو أنّا نقول : إذا شربت سلافة العنب عند اعتصارها ولم تشتدّ وهي 
حلوة © فهى حلال إجماعا فإن اشتدّت وغلت وأسكرت حَرّمّت إجماعا 
ن فال مو اقل اه نيدان هلك انها ك6 إلى دل هذه الاحكام 
وتجدّدها عند تجرّد صفات وتبدا فأشعر ذلك بارتباط الأحكام هذه 
الصفات وقام هذا مقام النطق بذلك» فوجب جعل ذلك عله وَحُكم 
بكون الشدّة والإسكار علّة للتّحريم لما رأينا التحريم يوجد بوجودها. 
ويفقد بفقدها وإذا وصح ذلك ثبت ما قلناه هذه إحدى الطريقتين من 
E‏ 
ذكره مسلم كقوله ية : «تبى عن كل مسكر أسكر عن الصّلاة وقوله إن 
لل ل ل 
وما طيئة اکال ؟ قال : عَرَّقَ أهل الثار أو عصارة أهل الثار»» وقوله 
ية «كل مسكر حرام» ومن شرب الخمر في الدّنيا فمات وهو يدمنها لم 
يتب منها لم يشربها في الآخرة» وقوله يه : «كل مسكر خمر» وكل خر 
حرام» (ص 1587) (4». 


والحديث الذي بدأنا بذكره أنها حرمت وما شرابهم إلا الفضيخ وبادر 
الصحابة رضي الله عنهم لإراقته عند نزول التحريم وهم أفهم عن الله با 
يقول وقد شاهدوا التنزيل وحاضروا الرسول. واللغة لغتهم واللسان 
لساهم والتحريم نزل وهذا شرابهم وهذا كله واضح جليّ: وهذه 


)3( في (ج) وهي حارّة 
(4) هناك اختلاف في الاحاديث المسرودة هنا بين (أ) و (ج) والأصل 
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الأحاديث كلها التي خرّجها مسلم ترد على المخالف من كل وجه لانم 
إن منعوا الشّسمية حتى لا يتعلّق بظاهر القرآن فقد قال هة «كل مسكر 
خر وكل خر حرام» فهذا إثبات التسمية ومبادرة الصّحابة لإراقة الفضيخ 
عند نزول الآية يدل أيضا على إطلاق التسمية عندهم على ما أراقوه» وقد 
قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه على المنبر : أمّا بعد فقد نزل تحريم 
ما خامر العقل. والحديث مشهور ولأنَّ الاشتقاق يوجبه لأنَّ الخمر مشتق 
من التغطية ومنه سمّي خمار المرأة ومنه خحمُّروا الإناء أي غطّوه ودخلت 
في خمار التاس أي في كثرتهم حتى غطوه فقد ثبت أنطلاق التسمية من 
جهة الاشتقاق ومن جهة فهم الصحابة ومن جهة نص الحديث الذي 
ذكرناه» وني الترمذي وأبي داود عن التبيء بي أن من الحنطة خمرا ومن 
الشّعير خمرا ومن التمر خمرًا ومن الأرز حرا ومن العّسل خمراء زاد أبو 
داود ومن الذرة وقال ولكن أنباكم عن كل مسكر وهذا يؤكد ما نحن 

7 - وخرّج مسلم سئل عن اليتع من العسل والمزر من الشعير فقال 
«كلّ مسكر حرام» (ص 1585 و 1586) . 


ولا وجه لتعسّفهم مع هذا كله وحملهم بعض هذه الظواهر على أن 
المراد القدر الذي يقع به الإسكار وأن قوله : «كلّ ما أسكر كثيره فقليله 
حرام» يعني قليل ما يقع به الإسكار لأ هذا خروج عن الظاهر وقد 
قال: «كل مسكر» وهذا إشارة لجنس الشراب ولم يقل كل إسكار. 


وقد خرّج أبو داود «كل مسكر حرام وما أسكر منه المَرّق فملء 
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الكف منه حرام» وتحديده بملء الكفٌ يمنع من تأويلهم و ويستدلٌ 
أيضا بنهيه عن الخليطين وعن الانتباذ في الأوعية وما ذاك إلا خافة أن 
يبلغ الإسكار وإن لم يتحقق فيه فلو كان التحريم معلّقا بالسكر خاصّة» 
والقليل الذي لا يسكر حلال لم يكن في النهي عن الخليطين والأوعية 
معنى يعلّل به ويصير كالشرع الذي لا يعلّل. 


وان تعلّقوا با خرّجه مسلم الخمر من هاتين الشَّجَرتينَ التَحْلَة والعتبة 
(ص 1573). قلنا قد قدّمنا ما یدل على أا تكون من سواهما فلا بد من 
حمل هذا الحديث على أَنْ المراد به الخمر المستعمل عندكم أو ما يقرب من 
هذا المعنى لئلا تتعارض الأحاديث» وإن تعلقوا بقوله سبحانه وتعالى 
«تتَحدُونَ منه شَكرًا ورزقًا حَسَنًا) (© ففيه ثلاثة أجوبة : أحدها أن 
يكون ذلك رَمَن إباحتهاء والثاني أن يكون السكر الخل أو غيره مما 
أبيح(6)» والشالث أن يكون تَبّه على المنفعة وإن لم تكن محلّلّة بدليل 
تخصيصه الرزق بوصفه حسئا . 


وأما قوله في كتاب مسلم اكلّ مسكر خر وکل خر حرام» فإن نتيجة 
هاتين المقدمتين أن كل مسكر حرام وقد أراد بعض أهل الأصول أن 
يمزج هدا بشيء من علم أصحاب المنطق فيقول : إن أهل المنطق يقولون 
لا يكون القياس ولا تصح التتيجة إلا بمقدّمتين فقوله «كل مسكر خمر) 
مقدمة لا تنتج بانفرادها شيئا وهم يسمّون اللفظة الأولى من المقدمة 
موضوعا. واللفظة الثانية محمولا بمعنى أن الآفظة الأولى وضعت لأن 


(5) 67 النحل 
(6) ني (أ) أن يكون السكر أوغيره مما يباح 


105 


تحمل الثانية عليها فيكون المحمول في المقدمة الأولى هو الموضوع في المقدمة 
الثانية وتكون النتيجة موضوع المقدمة الأولى ومحمول الثانية فيصير كل 
مسكر حرام . ويجعل أصحاب المنطق هذا أصلا يسهلون به معرفة النتائج 
والقياس» وهذا وإن اتفق ى لهذا الأصولي هاهنا وفي موضع أو موضعين في 
الشريعة فإنه لا يستمرٌ في سائر أقيستهاء ومعظم طرق الأقيسة الفقهية لا 
يسلك فيها هذا المسلك ولا يعرف من هذه الجهة وذلك أنا مثلا لو عللنا 
تحريمه ية التفاضل في البُرٌّ بأنه مطعوم كما قال الشافعي لم يقدر أن يعرف 
هذه العلّة إلا ببحث وتقسيم فإذا عرفناها فللشّافعي أن يقول حينشذ كل 
سفرجل :مطعوم وكل مطعوم ربوي فتكون النتيجة السفرجل ربوي على 
حسب ما قلناه من كون النتيجة موضوع الأولى ومحمول الثانية ولكن هذا 
ما يفيد الشّافعي فائدة لأنّه إلا عرّف هذا وصحة هذه النتيجة بطريقة 
أخرى فلاً عرّفها من تلك الطريقة أراد أن يضع عبارة يعيرٌ بها عن مذهبه 
فجاء بها على هذه الضّيغْة ولو جاء بها على أي صيغة أراد مما تؤدي عنه 
مراده لم يكن هذه الصيغة مزيّة عليها وإنا نبّهنا على ذلك لأ ألفينا بعض 
المتأخرين صدّف كتابا أراد أن يرد فيه أصول الفقه لأصول علم المنطق وقد 
وقع في بعض طرق مسلم «كل مسكر حرام» وهذا نتيجة تينك المقدّمتين 
من غير أن تذكرا وتانك المقدمتان ذكرتا في طريقة أخرى من غير نتيجة 
وفي طريق ثالثة «كل مسكر حمر وك مسكر حرام» وهذا ذكر فيه إحدى 
ل 
التاحية التي نحا إليها هذا المتأخر. 


8 وذَكرَ مسلم بعد هذا أنه ية تتى أن ينبذ الزبيب والتمر جميعا 
وى أن ينبذ البُسر والثّمر جميعا وفي بعض طرقه من شرب النبيذ منكم 
فليشربه رَبيبا فردا أوتمرا فردا أوبسّرا فردًا وقد اختلف العلاء في الخليطين 
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ومذهبنا النهي عنهما وبعض المتقدّمين من أصحابنا يشِدّد في ذلك ويعاقب 
عليه وبعض التأشرين منهم يشير إل أن لا يبلغ به ذلك» وقد يتعلّق من 
يرخص في ذلك بقول عائشة SOLES ENS‏ 
فیلقی فيه تمر أو تمر فيلقّى فيه زبيب. وهذا إذا كان الخليطان كل واحد 
منهما لو انفرد صار منه نبيذا فأما إذا كان أحدهما لو انفرد لم يصر منه نبيذ 
الوا لوال ير 


939 5 وكذلك در مسلم أنه عليه السّلام هى عن الدَبَاء الحم 
وَالمرّفَتَ والتقير ( ص 1577( 


وبالنهى عن الانتباذ © في الأوعية التى ورد النّْهى عنها قال مالك 
رضي الله عنه وأجاز ذلك ابن حبيب فقال : لم يكن بين نميه عن ذلك 
واباحته إلا جعة. 


0 وقد ذكر مسلم : (نبيتكم عن الظروف وان العاروك - أو 
ظرقا لا جل شيئا ولا رمه © وکل مسكر حرام (ص 1585). 

فنهاهم ولا حماية للذّريعة لمل يقع الإسكار لكون هذه الأوعية معيئة 
عليه وأباح مرّة ووكلهم إلى أمَانتهم ولهذا قال في آخره وکل مسكر 
حرام. 


(7) في (ب) ونهى عن الانتباذ 
(8) ولا يحرمه ساقط من (ب) 
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وأما ما وقع في الحديث الذي قدّمناه أوّلا أنه لما جاء رجل بتحريم 
الخمر أراقوها وكسّروا الجرار فإنه إن كان التحليل ثابتا عندهم بالشرع 
المقطوع به فإن هذا قبول نسخ من خبر الآحاد وقد قدّمنا ن الإجماع على 
مَنع التسخ به (© بعد زمن النبي ب وأن بعض الأيمة زعم أن النسخ كان 
يجوز به في زمن التبي بي هذا على أنه يتأوّل 00 الأمر في ذلك على 
تأويلات يصح معها ما فعلوه من منع النسخ . 


1 _ وأا ما ذكره مسلم من أنه عليه الصّلاة والسلام سئل عن 
الخمر تتّخذ خلا فقال : لا (ص 1573). 


فقد اختلف الاس في تحليلها فمنعه قوم والمشهور عندنا أنّه مكروه فإن 
فعل أكلت وقال بعض أصحابنا لاتؤكل وهذا الحديث حجّة في النهي . 


2 وقد حرج مسلم في حديث الفضيخ حدّثنا يحي بن أيوب نا 
ابن عليّة ارنا عبد العزيز بن صهيب قال سألوا أنس بن مالك عن 


الفضيخ (ص 1571). 


ووقع في بعض النسخ حدّثنا يحي بن يحي بدل يحي بن ايوب وهو 
وهم ووقع في أصل ابن ماهان حدثنا ابن عيينة بدل ابن علية وهو وهم 
والصواب ابن عليّة نبّه عليه عبد الغنئْ وقال : (11) ليس عند ابن عيينة 
عن عبد العزيز بن صهيب شيء. 
(10) في (أ) يتناول 
(11) جاء في (ج) زيادة نصها : وقال : وكان في أصل العلاء ابي عيينة 
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3 - وخخرّج مسلم في الأشربة أيضا : ١‏ نا ابن أبي شيبة وابن أبي 
عمر قال نا سفيان عن سليمان الأحول عن مجاهد عن أبي عياض عن عبد 
الله بن عمر قال : لمأ هى رسول الله ية عن النبيذ في الأوعية» الحديث 
هكذا عند ابن ماهان ووقع في النسخة عند أبي العباس الرازي عن عبد 
الله بن عمر يعني ابن الخطاب رضي الله عنه قال بعضهم هكذا عند 
السّجزي والكسائي كلهم قال فيه : عن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
والمحفوظ لعبد الله بن عمرو بن العاص وكذلك جعله الخميدي وابن أبي 
شيبة عن سفيان بن عيينة في مسند عبد الله بن عمرو بن العاص» (ص 
5). 


4 _ وخرّج مسلم في حديث تغطية الإناء : «حدّئنا عمرو الناقد نا 
هاشم بن القاسم نا الليث بن خالد نا يزيد بن عبد الله عن يحي بن سعيد 
عن جعفر هكذا إسناده عن الرّازي والكسائي وفي النسخة المقروءة على 
الجلودي حدثنى يزيد بن عبد الله ويحى بن سعيد بواو العطف (02اص 
1596( وكذلك عند اين ماهان NNT‏ الإسناد اللّيث عن يزيد 
عن يحي وهكذا خرّجه أبو مسعود عن مسلم . 


5 وخرّج مسلم أيضا في حديث التنفس في الإناء : «حدّثنا ابن 
أي عمر نا الثقفي عن أيّوب عن بحي بن أبي كثير عن عبد الله بن أبي 
قتادة عن أبيه (ص 1602). 


قال بعضهم هكذا روي إسناده مجوّدا ووقع في النسخة عن الجلودي 


(12) الموجود ني الأصل عن يحي بن سعيد لا بواو العطف 
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فيه وهم قال عن يحي عن ابي كثير عن عبد الله عن أبي قتادة (13) ولیس 
هذا بشىء وإِلَّ) هو عبد الله بن ابي قتادة عن أبيه. 


واتفق الرّازي مع الكسائي وابن ماهان على الصواب . 


6 - قوله : «فلماً فرغ من الطعام أماتته فسقته» وقع في بعض النسخ 
أماتته بتاءين كل واحدة منهما معجمة بائنتين فوقها (04» وفي بعض النسخ 
أماتثة بالثاء المعجمة ثلاثا وتاء بعدها معجمة باثنتين (ص 1591). 


ومعناه أذابته قال ابن السّكيّت : يقال ماث الشىء يميثه ويموثه 
موثلاة© وموثانا أذابه ولكن ابن الشّكيّت حكاه ثلاثيا والذي وقع في 
الحديث هاهنا رباعيا. 


7- وقوله : (وقحمة العشاء) أي سواده. 


(والفواشي): البهائم ثم هكذا فسره بعض الناس (ص 1595). 


8 «ذكر أنه عليه الصلاة والسلام نى عن اختناث الأسقية وفسره 
بأن يقلب رأسها ثم يشرب منها. 


(13) قي الاصل عن عبد الله بن ابي قتادة وليس كا اثبت هنا 
(14) في ب و د فوقهم| 
(15) موثا ساقط من أو د 
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قال الشيخ وقّقه الله : أصل هذه الكلمة من التكسر والتثني واللين 
ومنه سمي الرجل المشبه بالنساء في طبعه وكلامه نتا لتكسره ولين 
معاطفه. ويحتمل أن يكون نبى عنها لئلا ينال الشارب أذى لما يكون في 
الماء ولا يشعر به لأنه يشرب ما لا يبصر أو يكون ذلك لأنه يغير رائحة 
السقاء ما 6 يكتسبه من نكهة الشارب. 


9 - قال الشيخ وفقه الله : خرّج مسلم في كتاب الأطعمة : 
«حدّثنا أبو بكر ابن أبي شيبة نا حَلّف بن تَحليفة عن يزيد بن كيسان عن 
أبي حَازْم عن أبي هريرّة قال حرج علينا 67 رسول الله كَل دات يوم أو 
E‏ : «حدّثنا إسحاق بن 
منصور نا أبو هشام (18) بي يعنى المغيرة بن سلمة نا عبد الواحد بن زياد نا 
يرود ين كميان با ابو ارم فال : سمعت أبا هريرة الحديث (ص 1609 
و1610). 


هكذا روي هذا الإسناد الثاني مجوّدا عن أبي أحمد الجلودي (9) من 
طريق السجزي وسقط عنه في رواية ابن ماهان والرّازي رجل وهو عبد 
الواحد بن زياد ولا يتصل السند إلا به» وكذلك خرّجه. أبو مسعود عن 
مسلم عن إسحاق عن مغيرة عن عبد الواحد عن يزيد عن أبي حازم عن 
أي هريرة. 


(16) في (ب) و (ج) بها يكتسبه 
(7) في ج خرج علينا كا اثبت ثبت وفي (أ) باهامش 


(18) في ب وج أبو هاشم 
(19) في 40 ضبط الجلودي به م 
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قال الشّيخْ وفقه الله : قال بعضهم 0© والذي عند ابن ماهان خطأ 
بين قال البخاري : مغيرة بن سلمة أبو هشام سمع عبد الواحد بن زياد 
ووهيباء ومروان الفزاري مات سنة مائتين . 
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كتاب الأطعمة 


0 - ذكر هيه ًة عن الشرب قائما وفي بعض طرقه : «لآ يَسَربَنَ 3 
أحد منكم قايا َمَن نسي مَليَمََأه. وفي بعض طرقه 'سَقّيت الى يق من 
زَمِرّمَ یرف وهو قائم» (ص 1601). 


قال الشيخ : اختلف الناس في الشرب قائ فأججازه عمر وعثمان وَعَلي 
وجمهور الفقهاء ء رضي الله عنهم ومالك ب وار 
المذكور في كتاب مسلم وحجة الجمهور قوله هاهنا شرب من () رمرم 
وهو قائم وما خرّجه البخاري والترّمذي وأبو داود عن علي رضي الله عنه 
أنه شرب قائماً وقال إِنّ ناسا يكره أحدهم أن يشرب وهو قائم واني رأيت 
رسول الله ية فعل كا رأيتموني فعلت» وقد قال بعض شيوخنا : لعل 


النهي منصرف لن أتى أصحابه بماءِ وبادّر ليشربه قائ قبلهم استبدادًا به 
وخروجًا عن الأحسّن من كون © ساقي القوم آخرهم شرباء وأيضا فإِنَ 
في حديث أبي هريرة فمن نسي فليستقىء ولا حلاف بين أهل العلم أن 
من شرب قائم| ناسيا فليس عليه أن يستقيء قال بعض الشيوخ : 
والأظهر أن هذا موقوف على أبي هريرة» ولا خلاف في جواز الأكل قائا 
وإن كان قتادة قال : فقلنا والأكل قال ذلك شر أو أخبّث ولكن هكذا(ق 
حَكَى بعض شيوخنا أن لا حلاف في جواز الأكال قائ (» والذي يظهر لي 
أن الأحاديث الواردة بشربه ية قاتا تدل 2 والجواز إن قلنا 
بتعدّي أفعاله» ويحمل حديث النهى على جهة الاستحسان والحثٌ على ما 
هو أولى وأجمل أو يكون لأن في الشرب قائ) ضررًا ما فكُرِه من أجله» 
وفعله عليه السلام لأمنه منه وعلى هذا التأويل يكون قوله : ومن نسي 
فليستقي محمله على أن ذلك حرّك منه تلطا يكون الشفاء منه في قيئه 
وقال النّخعي في النّهي عن ذلك إِنَّا ذلك لداء في البطن وهذا نحو ما 
قلناه هذا الأظهر عندي إن كان لا بد من بناء الحديثين. 


1 ذكر أنه بيه : «كان يتنفس في الشّرابٍ ثلاثا ويقول إنه أروى 
وأبرأ وأمرأ» (ص 1602). 


قال الشّيخ وفقه الله : مذههنا جواز الشرب في نق واحد (لقوله 4لا 


(3) في ج ولكن هذا 
(4) في (آ) و (ب) قائما ساقط 
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للذي شكى إليه أنه لا يروّى من نفس واحد) (6 : أبن القَدَّح عن فيك 
ثم تنفس). 0 


فظاهره أنه أباح له الشّربٍ في نفس واحد إذًا كان يروى منه وقد 
استحبّ بعض العلماء الحديث الوارد في كتاب مسلم في © التَنمْسٍ تَلانَا. 


2 - قوله : «أَبِيَ بِلَبَنِ قد شيب بءِ وعن يَمِينهِ أعرّاتي وَعن يساره 
أن بکر» فشرّبت )7 ثم مم أعطى الأعرابي وقال الاد يمن فاليم (ص 
1603(. 


قال الشّيخ وفقه الله : هذا مطابق لأصول الشرع من استحباب التيامن 
فإن عورض هذا با وقع في الحديث الآخر من تقدمة الأكبرء قلنا هذا مع 
تساوي الأحوال فيرجح بالسن وهكذا الرواية عندنا استحباب التيامن في 
الشهادات المثبتة في الكتاب وفي الوضوء وغيره يقدم الأيمن» وشوب 
الل لاء لثربة © حون وشوه لببغة لا قوز لأنه دن ومع شيت 
بء أي خلط بء . 


3 - وقوله : قَتَلّه في يده (ص 1604). 
٠‏ 
قال ابن الأنباري في قوله يل REE‏ ث بمفاتح خزائن 
(5) ما بين القوسين ساقط من(ب) 


(7) في (ب) فشرب الصديق 
(8) في (ج) لتشربه وكذا لتبيعه 
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الأرض قَيُلْت في يدي معناه ألقيت في يدي يقال تللت الرجل إذا ألقيته. 
وقال ابن الأعرابي معناه فصبت في يدي والتل الصبٌ يقال : تل ينل إذا 
صب وكل يكل .بكسن الغا إذا سقط وقوله تغالى + #وتله لجن( أي 
صرعه والثّل الذفع والصرع قاله غير ابن الاعرابي . 


4 2 ذكر حديث أبي شعيب وأنه دعا النبي بيه خامس خمسة 
اهم E‏ : إن شئت أن تأَذَنَ له وإن شت رجع 


قال الشيخ وفقه الله : ذكرها هنا أنه ئة استأذن صاحب اكحل وذكر 
في حديث أبي طلحة أنه ٤ي‏ قال لمن معه قوموا وهم سبعون أو ثانون وم 
يستأذن (ص 1612). 


وعن هذا ثلاثة أجوبة : أحدها أن يقال : علم من أبي طلحة رضاه 
بذلك فلم يستأذن ولم يعلم رضا أبي شعيب فاستأذنه. والجواب الثاني : 
أن أكل القوم عند أبي طلحة مما حرق الله عر وجل به العادة لنبيه بلا 
وبركة أحدثها سبحانه وتعالى لا ملك لأبي طلحة عليها وإنما أطعمهم مالم 

والجواب الثالث أن يقال فإنّ الأقراص جاء بها إلى (00 النبىء كَل 
لمسجده ليأخدّها منه فَكَأنهِ قبلّها وصارت ملكا له فإن) استدعى لطعام 
ملكه فلا يلزمه أن يستاذن في ملكه . 


(9) 103) الصافات 
(10) الى ساقطة من (أ) و (د) 
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5 - وقوله : «بُهيمة داجن» (ص 1610) 
لعله أراد تصغير يَهْمّة والبهم صغار الغنم والداجن ما ألف البّبيت. 


6 - وقوله ی : إن جايرا قد صَبَع لكم سورًا (1) فحيّ هلا بكم 
(ص 1610). 


السّور هو الطَّعَام بالفارسية. 
وقوله ب : «حيّ هاا بكم» . 


ذكر ارّوي في الحديث الذي فيه إذا ذكر الصالحون فَحَىَ هلا بعمّر أنَّ 
معناه هَلمَّ وَمَلاآَ حثٌ فجعلا كلمة واحدة يريد إذا ذكروا قَهات وَعَجَّل 
بعمر وذكر في موضع اخر من كتابه معنى حيّ أي أسرع بذكره ومعنى 
هَل أي أسكن عند ذكره حتى تنقضى فضائله ومنه قول ليل : 


[الطويل] 
وأيّ حصان لا يقال لما هلا 


(11) جاء في (أ) سؤرا بالهمز وفي الشرح لم همزه» والسّور غير مهموز وني كتب 
اللغة السّور بدون همز الضيافة فارسيّة 
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أي اسكني للرّوج فإن شّددت اللام من هلا صارت للوم 
والتحضيض . 


7 قوله بيه : «كل مما يليك» (ص 1599). 


قال الشيخ : قال بعض أصحابنا : هذا إذا كان الطّعام جنسا واحدا 
فان العدول عا يليه سره لا فائدة فيه وإذا كان مختلفا استخف ذلك فيه. 


8 _ وحديث تَتبّعه كله الذَبَاءَ (ص 1615). 


يحتمل أن يكون أنّه من باب الطعام المختلف أولأنه كان يأكل مع من 


١ 9‏ قوله : «فَأدَمّته) (ص 1612). 


معناه جعلت فيه إِدَامًا يقال منه أَدَمَ الطعام. وآدمه. 


0 قوله ل : «الكمأة من اَن ومّاؤها شماء للعين (ص 1619). 


قال أبو عبيد : يقال إلا شبّهها بِاكَنٌّ الذي كان يسقط على بني 
إسرائيل لأنَ ذلك كان ينزل عليهم عفوا بلا علاج منهم إا كانوا 
يصبحون وهو بأفنيتهم فيتناولونه» وكذلك الكماة ليس على أحد منها 
مؤونة في بذر وَل سمي ولا غَيرِهِ وإنّا هو شيء ينشنَّه الله عر وجل في 
الأرض حتى يصير إلى من يجيه . ) 
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وقوله : «وماؤها شفاء للعين» يقال : إِنه ليس معناه أن يؤخذ ماؤها 
بحنًا أي صرفا فيقطر في العين ولكنه يخلط ماؤها في الأدوية التي تعالج 
بها العين فعلى هذا يوَّجّه الحديث. 

1 قوله : كنا تَجِنِى الكَبَاتَ) (ص 1621) . 

هو التَضِيجٌ من ثمر الأراك. 

2 - وقوله : «قَسَرِبْتُها فلا وَغَلَتْ في بتطني» (ص 1625). 

الوغول الدّخول في الشَيء وإن لم تبعد فيه» وكل داخل فهو واغل 
يقال منه وَغَلت أغل وغولاً وَوَغْلاً ولهذا قيل للداخل على :الشّرْب من 
غير أن يدعَى وَاغل وَوَغْل والّذي جاء في الحديث أن هذا الدّين متين 
فأوغل فيه برفق قال الأصمعى وغيره الإيعّال السّير الشديد والإمعان فيه 

3 - وقوله : ثم جاء رجل مشرك مشعان (ص 1626). 

قال الأصمعي : رجل مشعَان وَشّعر مشْعَانَ وهو الثائر المتفرّق. 


4 وقوله : «يَا غَنيَهُ» (ص 1627). 


قال الهروي : أحسبه التّقيل الوّخم وقيل هو الجاهل والعَتّارة الجهل 
9 ر 
يقال رَجل غثر والنون زائدّة . 
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5 - قوله : (إِنَّ التبيء يكل ضَاقَه ضيف وهو كافر فأمر التي كَل 

با قحلت فشرب حتى شَرِبَ حلاب سبع شِيَاهِ ثم أصبح فأسلم فأمر 
له رسول الله كلل بشاء قحلت شرب حِلابيا ثم أمر بأخرى فلم يسما 
فقال النبيء ياء المؤمن يشرب في معى واحدٍ والكافر في سَبِعَةِ أمعاء' 
(ص 1632). 


قال الشيخ : قيل إن هذا في رجل بعينه وقيل : إنه على جهة التمثيل . 
وقيل المراد به أن المؤمن يقتصد قال الله سبحانه وتعالى : #والّذين كَمَروا 
يَتمتَعونَ ويأكلونَ کا تأكل الأنعام والنار موی م (12) ويمكن أن يراد 
به أن المؤمن يسمي الله عر وجل عند طعامه فلا يَشُركه الشيطان فيه 
والكافر لا يسمّي الله عزّ وجل عند طعامه» وقد روى مسلم أنه كَل 
قال: «إِنَّ السَّيطانّ يَستجِل الطَّعَام أن لا يذكرٌ اسم الله عليه» (ص 
1597(. 


فإذا شاركته الشّياطين فيه تضاعف الأكل وأربى على أكل المؤمن» 
وقوله «ضافه ضيف» أي صار ضيفه وأضفته أنزلته على نفسك» وفيه 
ضيافة الكافر ولعلّه استيلاف له ليسلم أو لأنْ له عهدًا فخاف أن يضيع . 
وقيل : إِنّه ثامة بن أثالٍ وقيل جَهجَاه الغفاري وكره مالك أن يأكل مع 
النصراني في إناء واحد. 


6 قوله. : «كان ابن الرّبير يرزقنا التّمر وكان أصاب الناس يومئذ 


(12) 12) محمد کل 
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جهد فكنا تأكل فيمر علينا ابن عمر ونحن نأكل فيقول : لآ تُقَارِنوا فِنً 
رسول الله و ہی عن القران (03 إلا أن يستأذن الرّجل أخاه» (ص 
7 . 

قال السيخ وفقه الله : يحتمل أن يكون إذا علم من أصحابه أنَّ ذلك 
ما يرضونه ويخف عليهم ألا يمنع منه وقد قال “إلا أن ادن اغا 
فرق بين أن ينطق بإذن أويفهم عنه. ويقال : قرنث بين التّمرتين أكلتها 
بمرة وقرنت بين الحج والعمرة جمعتهم| والشيء بالشيء شّدَّدته إليه . 


7 - قوله : «من أكل سبع تمرات عَجوةً ما بين لآبَيهَا حين يصبح 
لم يضرّه سم حتى يُمسي» وفي بعض طرقه من تصبّح بسبع تمرات عجوَةً 
م يضرّه ذلك اليوم سم ولا سحر» (ص 1618). 


قال الشيخ وفقه الله : هذا مما لا يعقل معناه في طريقه علم الطب وَل 
صح أن يخرج لمنفعة التّمر في السمّ وجه من جهة الطب ل يقدر على 
إظهار وجه الاقتصار (04) على هذا العدد الذي هو سبع ولا على الاقتصار 
على هذا الجنس الذي هو العجوة ولعلّ ذلك كان لأهل رَمانه ية خاصّةً 
أولاكثرهم إذ لم يثبت: عندي استمرار وقوع الشفاء بذلك في زمننا (5) 
غالبا وإن وجد ذلك في زماننا في أكثر الثاس حمل على أنه أراد وصفَ 
غالب الحال. 


(13) جاء في الاصل الإقرانء وكتب فوقه القرآنء والاقران هو الذي جاء في 
الاصول» والمعروف في اللغة القران 

(14) في ج على هذا الاقنصار 

(15) في أفي زماننا وكذلك فيا بعد 
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كتاب اللباس والزينة (1 


968 - قوله لا : «الّذِي يشرب في آي الفِضّةٍ إلا يُجَرْ جَرَجِرَ في بتطنه 
َارَ جَهَنَمَ وني تعض طرقه إن الععني ياكل ر 
والذّمَب) (ص 1634). 


قال الشيخ وفقه الله : : النّهي عن ذلك لأنه من السرف والتشبّه بفعل 
الأعاجم. والمذهب عندنا كراهية الشرب في إناء مضبّب بالفضة كما كره 
أن ينظر في المرآة فيها حلقة فضة. قال عبدالوهاب : : يجوز استعمال 
المضيّب إذا كان شيئا يسيرا. 

وأما قوله ا ار رص و ور صرت بترن عند 
الهدير فعلى هذا تكون الرواية نار جهنم بالرّفع وقد يكون «يجرجر» بمعنى 
يتجرّع فتكون اردان عل هذا نار جين ع ار 


(1) جاء هذا العنوان وهو كتاب اللّباس والزينة في ج خاصة. وني (أ) بال هامش بخط 
حديث 1 
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وقال الزجاج : يجرجر في جوفه أي يرذه (© في جوفه . 


9 قوله في النّهي عن المياثر والقَّسَيَ وعن لبس الحرير والإستبرق 
والدّيباج (ص 1635). 


المياثر سمّيت بذلك للينها وإذا حمل النَّهي فيها على كونها حريرًا كان 
فيه دلالة على النّههي عن الجلوس عَلى الحرير لأنبًا إنها تكون في السروج 
والسروج ما مجلس عليها والمشهور عندنا منع الجلوس عَلى الحرير وقال 
عبد الملك بإجازته وعلّق ال منع بابس المذكور في الحديث» وفي الحديث 
التهي أن يجلس عليه خرّجه البخاري وهذا يرد ما قاله عبد الملك. وكذا 
المذهب عندنا النهي عن الجلوس عليه وإن كان بطانة لما يجلس عليه أو 
حشرا فيا يجلس عليه كا يحشى الصوف . 


والقَمَيَ قيل إنه القَرّي أبدلت الزاي سينا وقيل منسوب إلى موضع 
يقال له الث ؛ قال بعض أصحابنا : وهي ثياب يخالطها حَرِير. 


0 - قال الشيخ وفقه الله : حرج مسلم في الأطعمة نا حسن 
الحلواني قال : نا وَهب بن جرير نا اي قال سمعت جرير بن يزيد يحّث 
عن عمرو بن عبد الله بن أبي طلحة عن أنس قال رأى أبو طلحة رسول 
الله اة مضطجعا في المسجد الحديث (ص 1614). 

هكذا وقع في نسخة أبي العلاء جرير بن يزيد (6 بزيادة ياء على مثال 


)22( في (ج) يردده 
)3( في (ب) و (ج) جرير بن زيد 
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يعيش وهو وهم وإنما هو جرير بن زيد وهو عم جرير بن حازم ذكره 
البخاري وابن أبي حاتم الرّازْي. 


0 
وتك العتاطين' هر الذعناء لله قال تحت الشاطى وه 
والشين أعلى اللّغتين. قال ابن الانباري : يقال : شمّت فلانا وف 
عليه وكل داع بالخير فهو مسمّت ومشمّت. قال ثعلب : الأصل السّين 
عليها. 


8 ذكر فول عمو زطق اله نه ف الخلة الا ريو ل الله ا 
اشتريتها فَلَبِستها يوم الجمعة وللوفود (6 فقال ككل : (إنما يلبس هذه من 
لا خلاق له في الآخرة» وفي بعض طرقه فقال له : إلا يلبس الحرير في 
الدنيا من لا خلاق له في الآخرة . 


وفي بعض طرقه : «وَجَدَ عمر حلّة من إستبرق تباع». 
وني بعض طرقه : «فلبث عمر ما شاء الله ثم أرسل إليه النبيء يكل 


بجبة ديباج فآتّى عمر النبيء بء فقال يا رَسولٌ الله : قلت هذه لباس من 
لا خلاق له (م. 


(4) في (ب) اذا قدموا عليك 
(5) في (ج) من لا خلاق له في الآخرة 
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(وفي بعض طرقه : «أنَ عمر رضي الله عنه رأى عَلى رَجلي من آلٍ 
عطارد قباءً من ديباج أو حرير) (6) وفي بعض طرقه «رأى على رجل حلة 
من استبرق» (ص 8 الى 1640). 


قال السيخ وققه الله : اختلف الاس في لباس الحرير فذهب قوم إلى 
منعه على الإطلاق وآخرون إلى جوازه على الاطلاق وجمهور العلماء على 
إباحته للنساء ومنعه للرؤجال» والدّليل على صحة ما ذهب إليه الجمهور 
قوله بل : إا يلبس الحرير في الدّنيا من لا خلاق له في الآخرة». 


3 وتحرّج مسلم في حديث الحلّة قالٍ : فلا كان بعد ذلك أَتَيَ 
التي كل بحلل سيراء فبعث إلى عمر بحلَةٍ وبعث إلى أسامة بحلَةٍ 
الحديث » وفيه : أنَّ أسامة رَاح في حلَيه فتظر إليه التبيء ء کل نظرًا عرف 
أنَّ النبيء کل انكر ما yy‏ 
بها إل فقال بل إن لم أبعَث إليك بها لتَلبَسَها ولكن بعثت 
سير سس رك كم 
ار ال عَلِيَا رضي الله عنه قَقَال : شَقَقه 

بين الفَوَاطِمٍ وفي بعض طرقه َأمَرَنٍ فأطرتًها بين نسائي وأظهر 
ال ة فلا اعتذر إليه بأنّه بعنها أخبره كله أنه ِعَنّها ليشققها 
خمرًا بين نسائه (ص 1639 1644). 


34 


هذا حكم الحرير المحض وأمّا المختلط كالذي سداه حرير ولحمته قطن 


(6) ما بين القوسين ساقط من (أ) 
(7) في (ب) و (ج) لتشققها 
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أو نان فروي عن مالك آنه يكره من الثياب ما كان سداه حريرا أن 
يلبسه الرّجال وهو مذهب امن حم واخاره ابن عباس قال بعض 
أصحابنا اختلف فيه فأجيز وكره وإجازته أكثر. 


وأمًا الخ فذكر ابن حبيب عن خمبة عَشَرَ من الصحابة إجازته ويك 
عن مالك جَوّازه قال عبد الوهاب : يجوز لبسه وكرهه مالك لأجل 
لوف 


وأما العَلّمِ يكون في الثوب فذكر ابن حبيب أله ير تحص في لبسه 
والصلاة فيه وإن عظم وقد روي عن مالك في غير كتاب ابن حبيب 
اختلاف في قدر إصبع من الحرير يكون علما في الملاحف أو الثياب قَنَهَى 
عنه مرّة وأجازه أخرى . . ودليل إجازة اليسير منه ما خرّجه مسلم أن 
عمر رضي الله عنه تحب فقال تَبَى رسول الله بل عن لبس الحرير إل 
موضع إصبعين أو ثلاث أو أربع» وفي بعض طرقه فَجَاءَنا كتاب عمر أن 
النبيء يي قال : : "لآ يليس الحرير إلا من ليس له منه شيء في الآخرة إلا 
هكذا قال أبو عثهان باصبعين اللتين تليان اهام فرتبها| إل وراك 
الات (صن 2 - 1643). 


ر ت 


فدل هذا على جُواز العَلّم البسير يكون في الثوب. 


وأما لو كان حريرًا محضا فَإنّهِ يحرم منه القليل والكثر» وف کتاب :ابن 
ا ا 
خرجه مسلم عن عبد الملك مولى أساء قال : أرسلتني أسماء إلى ابن عمر 
فقالت E‏ ا ٍ 


127 


فأجابها ابن عمر سمعت عمر بن الخطاب رضي الله عنه يقول سمعت 
النبيء يكل يقول إنما يلبس الحرير من لا خلاق له في الآخرة فخفت أن 
يكون العَلّم منه قال فرجعت إلى أسماء فأخبرتها فقالت هذه جبّة النبيء 
يلل فأخرجت إلى جبّة طَيالِسَةِ كسروائيّة ا لبنة ديباج وَفَرجَاهًا مكفوقان 
بالدّيباج فقالت : هذه كانت عند عائشة ة رضي الله عنها حتى قبصّت فلا 
قبضّت فبضتها وكان النبيء 6 يلبسهًا فحن نغسلهًا للترضي نستشفي 
ہا“ (م (ص 1641( . 


وهذا خللاف ماذكر ابن حبيب وقد أجاب بعض أصحابنا عن هذا بأن 
قال لعل هذا الحرير أخدث فيها بعد موت النبي كل وم يكن النبي كله 
لبسها وفيها هذا الحرير فليكون في ذلك حجة على جوازه. واذا احتمل 
7500 


وقد قال بعض أصحابنا : ما وقع ني الحديث من استثناء العلم يدل 
على جواز اتخاذ الطوق منه واللبنة. 

وأما السّيرَاء قعند النّسائي أنه المصَلّع بالقز. قال الخليل : هو المضلّع 
بالحرير» قال بعض شيوخنا : والأشبه أنها حرير ختلف الألوان سمّيت 
سيراء لاختلافٍ ألواهاء وقد ذكرٌ في بعض الطرق أنهًا من إسترق وهو 
كله حرير واختلف في علّة النّههي عن لبس الحرير» فقال الأبهري لثلا 
تَسَئَهَ بالنّساء» وقال غيره لمافيه من الخيّلآءِ . واختلف في لباسه في العّزو 
فمذهب مالك المنع واستحَف ابن الماجشون لباسه في الغزو إذ لا يقصد 
به فيه الخيلاء الممنوعة وأمًا لبسه للحكة فَرخَص فيه ية لبعض أصحابه 


(8) في ب و ج ود يستشفى بها 
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وقال القاضي عبد الوهاب : يجوز لبسه للضرورة والحاجة وظاهر كلام 
مالك النهي عنهء والاة ثوبان إزار ورداء. 


وقوله : «فكساه عمر رضي الله عنه أنَا له مشركا بمكة» (ص 
1638(. ش ْ 

قيل : كان أخاه لأمّه وفيه جواز صلة الكافر وكان يقال في المذاكرة إن 
هذا إن يظهر وجهه على القول بأنَ الكافر غير خاطب بفروع الشريعة 
فلهذا استجاز عمر رضي الله عنه أن يُكسوَمًا المشرك . 


4 2 وذكر مسلم في حديث آخر أنه ب أرسّل إليه قبَاء يباج 
فقال: يا رسول الله كرهت أمرًا وأعغطيتنيه فقال إيّ لم أعطكه لتلبّسّه إِنَّا 
أعطيتكه تبيعه فباعه بألفي درهم (ص 1644). 

واا أجاز له يته وإن كان رما لباسه عل الرّجال لاه نحل لبسه 
لا وهي منفعة مقصودة تصح المعاوضة عليها. 


5 - وأما قوله : «إتا يلبس الحرير في الدّنيا من لا خلاق له في 
الآخرة» (ص 1638). ش 


الخلآق التصيب الوافر من الخير ومنه قوله عر وجل #فاستمتعوا 
لاق4 )9( أي انتفعوا بهوقال تعالى #أوليك تلاق لهم ف 
الآخرّة000#. 


(9) 69 التوبة 
(10) 77 آل عمران 
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6 وأمًا قوله «فأطَرتّهًَا بین نسائی» (ص 1644). 


فَمَعنَّاه قسّمتها يقال : طار لي في القسمة كذا أي صار لي. قال 
الشاعر: 
[الطويل] 


7 وأمًا قوله : «شَقّقه خمرا بين القَوَاطم» (ص 1645). 


ورضي الله أعنها اا والثانية TT‏ )211 ا عل 
رضي الله عنهما وهي اول هاشمة ية وَلَدَت ا 


قال : : ولا أعرف الثالثة قال الأزهري هي فاطمة بنت حمزة الشهيد 
رضي الله عنهم . 


8 قول عبد الله بن عمرو بن العاص : رأى رسول الله ية علي 
وبين معَصمَرَين مال : إل هذا من ثياب الكفّار فلا تَلبَسهًا»» وفي طريق 
آخر «قال أمّك (02 أْمَرَتكَ بهذا قلت أغسله] قال بل أحرقه)) . وفي 
بعض طرقه انى عن لبس الذّهب والمعصفر» (ص 1647 - 1648). 


(11) في (ب) و (ج) بنت أسد بن هشام 
(12) في الاصل أأمّك بهمزتين 
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قال الشيخ وفقه الله : وروي عن مالك أنه أجاز لبس اللجف 
المعصفرة للرّجال في البيوت وفي أفنية الور وكره لباسها في المحافل وعند 
الخروج إلى الأسواق» فكأنه رأى أن التصرف بها (63© بين الملا من الاس 
اشتهار فَلِهَذا نمى عنه وني الدّيار ليس فيها اشتهار فأجازه» وأمّا المصبوغ 
با لمشتى وهو المغرة فيجوز لباسه. وأمّا المغيّر بالرّعفران فاختلف الاس فيه 
وبالجواز قال مالك لما وقع في حديث ابن عمر رأيتك تصنع أربعا وفيه 
الصبغ بالصّفرة وقد تقدّم الحديث» وحجة من نهى عنه ما ورد من التهي 
أن يعفر الرّجل وحمل هذا عندنا على أنه غيّر بدنه بالزعفران تًا 
بالنسوان وهو الأظهر من مثل هذا اللّفظ هكذا قال بعض أصحابنا. 


وأما قوله بء «بل إحرقهها» فلعلّه على جهة التغليظ أو العقوبة في 
المال. 


9 قال الشيخ وفقه الله : خرج مسلم في كتاب اللباس حدَّنّنا يحي 
ابن يحي نا خالد بن عبد الله عن عبد الملك عن عبد الله مولى أسماء بنت 
EE‏ الله عنه (64 وكان حال ولد عَطَّاءِ هكذا رواية ابن ماهان 
والكسائي ووت في أصل الجلودّي كان خال ولد عطارد بزيادة راء ودال 
بدل عطاء (ص 1641). 


قال بعضهم : والصحيح مارواه أبو العلاء ابن ماهان. 


(13) في (ب) و (ج) فيها 
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0 - قول عايشة رضى الله عنها وَعَلِيِهِ مرْط مُرخّل (15) (ص 
1649(. 


المرخل بالرّاء والحاء المهملة ا لأنَ عليه تصاوير 
الوه الى خت لدی ی مالا يوقا ير شونا ون 
المراحل ويقال لها المراجل بالجيم أيضا ويقال لذلك العمل الرّجيل والمرط 
الكساء وجمعه مرط . 


1 2 وقوله : «يَتَجَلجَل فيها» (1653) أي يتحرّك فيها يعني في 


2 وقوله : إلا المخيلّة (ص 1652). 


يعنى الكبرياء يقال : حال الرّجل خالا واختال اختيالا إذا تكب وهو 

ا و ورك شرن ان قات كر 

ماشئت شئت والبس ما شئت إذا أخطاتك حَلَّئَان سرف وَمَخْيلّةَ ومنه قول 
طلحة لعمر رضي الله عنهما ولا يتخوّل عليك أي لا يتكبر عليك . 


3 - قال الشيخ : خرّج مسلم في الانتعال عن علي بن مسهر عن 
| لأ 3 عن أبي رزين وأبي صالح (عن أي هريرة / ( ص 1661( قال 


(15) في ج المُرّجّل وكذا في| بعد وهو تحريف 
(16) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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مقرونين قال أبو مسعود الدمشقي إنها يرويه أبو رزين عن أبي صالح عن 
أي هريرة وكذلك خرّجه في كتابه عن مسلم وذكر أنَّ علي بن مسهر انفرد 
هذا. 


4 قوله : نی ية عن اشتمال الصَّمّاء (ص 1661). 


قال الأصمعي : هو أن يشتمل الرّجل بالئوب حتّى يجلّل به جسده لا 
يرفع منه جانبا فتكونَ فيه فرجة يخرج منها يده قال المي : إا قيل ا 
2 ء لأله إذَا اشتمل به انسدّت على يديه ورجليه المنافذ كلّها كالصخرة 
ا ق 


قال أبو عبيد : أمّا تفسير الفقهاء ء فهو أن يشتمل بشوب واحد ليس 
عليه غيره ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على أحد منكبيه. قال غيره 
من فسّره هذا التفسير ذهب به إلى كراهة التكشفت وإبداء العورة ومن 
فشره تفسير أهل اللغة فاه كَرِهَ أن يَتَرَمَل به شاملا جَسَدّه محافة أن يدفع 
منها إلى حالة يداخله بعض الموام المهلكة فلا يمكنه نفضها عنه 


5 9 قوله کل : : ولا تَضَع إحدى رجليك على الأخرى إذا 
استلقيت» وني بعض طرقه "لا يستلقين أحدكم ثم يضع إحدى رجليه 
على الأخرى . وني بعض طرقه أنه رأى التبيء ية مستلقيا في المسجد 
واضعا إحدّى رجليه على الأخرى (ص 1661 - 1662). 


قال بعض أهل العلم : يجب أن تبنى هذه الأحاديث فيحمل النّهى 
على حالة تبدو فيها العّورة وفعله بيه على حالة كان مستترا فيها وقد 
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أدخل مالك في موطئه حديث استلقائه عد في المسجد واضعًا إحدى 
رجليه عَلَ الأخرى قال بعض أصحابنا : وإِنّا قصد بإدخاله الرد على من 
كرهه من فقهاء الأمصار. 


وخرج مسلم ٤‏ باب الاستلقاء في المسجد : «(حدثنا إسحاق بن 
إبراهيم وعبد بن حميد عن عبد الرزاق عن معمر» (ص 1662). 


هكذافي رواية الجلودي والكسّائي وكذلك خرّجه الدّمشقي عن 
مسلم» ووقع عند ابن ماهان حدّئنا إسحاق بن منصور وعبد بن ميد 
فجعل إسحاق بن منصور بدل إسحاق بن إبراهيم» قال بعضهم والذي 
أعتقد صوابه رواية من قال : إسحاق بن ابراهيم لأا كثيرا ما يجيئان 
مقرونين في رواية مسلم في هذه النسخة عنهما عن عبد الرزاق وإن كان 
إسحاق بن منصور أَنضًا يروي عن عبد الرزاق. 


6 - وقوله : «نهى عن التّرعفر» (ص 1662). 


تقدّم الكلام فيه» وفي بعض طرقه نبي عن أن يتزعفر الرّجل ومحمله 
عندنا على تغيير بدنه بالزعفران تشبّها 07 بالنسوان. 


7 قوله : «ورأسه ولحيّته مثل التَّكَام وقال ئ غَيّروا هذا بثيء 
واجتنبوا السَّوَادَ وفي طريق آخر أنّ اليهود والتصارى لآ يَصبَغونٌ 
فخالفوهم» (1663). 


(17) في (ج) تشبيها والكلمة محوة من (أ) 
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قال أبو عبيد 3 : هو تبت أبيّض الزّهر والثمر شبّه بياض الشَّيب به» 
وقال ابن الأعرابي : هي شجرة تبيض كأنبًا التّلجة. „ 


الحم م يم مالك رضي الله عنه التغير بالتسواد ولا أوجب 
بالتخيير على E‏ هجّن المشيبُ وا قال عبد الوهاب ا السّواد 
لأن فيه تدليسًا عَنَ النّساء فيوهم الشباب فتدخل المرأة عليه 


8 قوله : «أصبح واعّْما» (1664). 


الواجم جم : امهتم (08 يقال وجم يجم وجوما ووجم أيضا حزن وأجم 
لطّعام إحما إذا كرهه. 


989 - قوله في الصّوّر أ تسمعه حين قال كل إل رَقَهٌ (19) في توب 
(1665). 


قال الشيخ : قال بعض أصحابنا : إا وقع في حديث عائشة رضي 
لله عنها من كراهة الصور المرقومة يحتمل أن يكون كان ذلك أوّلا عند 
كونهم حديثي عهد بالجاهليّة وعبادة الور فلا طال الأمر وأمن عليهم 
باح الرّقم في الوب ويكون ذلك كالتّاسع لا وقع في حديث عائشة رضي 
له عنهاء ول بحرم مالك من الصّور المرقومة ما كان يمتهن لأنّ امته انه 
ينافي تعظيمه على حسب ما كانت الجاهلية تعظّم , بعض الصور. 


(18) في (أ) و (ب) المتهم 
(19) في الأصل إلا رقم بالتصب وهو الصواب 
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990 - وقول عايشة رضي الله عنها الوقديرت شهرة ل رقراء افيه 
قاثيل» (1668) قال الأصمعي : «السّهوة كالصفة تكون ب ی الت 
وقال غيره : السّهوة شبيه بالف أو بالطاق يوضع فيه الق قال أبو 
عبّيد : وسمعت غير واحدٍ من أهل اليَمَّن يقولون. الشّهوة عندنا بيت 
صغير منحدر في الأرض» وسّمكه مرتفع من الأرض شبيه بالخزانة 
الصغيرة يكون فيها المتاع. قال وهَذًَا عندي أشبه ما قيل في السّهوة 
والقرام السّتر الرّقيق فإذا حيط فصار كالبيت فهو كِلَّة وقال لبيد يصف 
المودّج : 


[الكامل] 
من كل عحَفوفٍ يظِل عَصَه 
روج اا وَقرَامها 
الكصي عيدان الهودّج والرّوجٍ التمط . 


991 - قال الشيخ أيّده الله : خرّج مسلم في باب كراهية الصور : 
«حَدَّثَنَا ابن أبي سَيبة نا علي بن مسهر عن سعيد بن أبي عروبة عن النضر 
بن أنس قال كنت جالسًا عند ابن عباس هكذا إسناد هذا الحديث رواه 
سعيد بن أبي عروبة عن التضر بن أنس وَوَهِمَ بعضهم فأدخل بينها قتادة 
وليس بشيء فاه قد سمع سَعِيدٌ مِنَ النضر هذا الحديت وحده ذكره 
البخاري (0© في الجامع : «حدّثنا عياش نا عبد الأعلى نا سعيد بن آي 
عروبة قال سمعت النضر بن أنس يحدّث قتادة قال كنت عند ابن عباس 
فذكر الحديث - قال البخاري سَمع سعيد بن أبي عَروبة من النضر هذا 
الحديث الواحد. 


(20) في (ج) وذكر البخاري في الجامع 
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2 - قوله 4 ١لا‏ يمن في رَقَبَةِ عير قلآدة من وَثرٍ | وقلادة إلا 
قطعت» . 


قال مالك : أرَى ذلك من العّين (1672). 


قال الشيخ وفقه الله : ار يه مالك .قصر التهي على 

وَرَ مخاضّة وأجازه ابن القاسم , بغير الوتّر وقال بعض أصحابنا فيمن قلّذ 
بعيره شيئًا ملوّنًا فيه حَرّز قال : إن كان للجمل (21 فلا بأس به» وقد 
اختلف الناس في تقليد البعير وغيره من الحيوان والإنسان أيضا ماليس 
بتعاويذ قرآنية مخافة العين فمنهم من نهى عنه ومنعه قبل الحاجة إليه 
(وأجازه عند الحاجة إليه) (22) لنفي ما أصابه من ضرر العين وشبهه 
ومنهم من أجازه قبل الحاجة وبعدها كا يجوز الاستظهار بالتّداوي قبل 
حلول اكرض» قال عبد الوهاب تكره للمسافرين الأجراس والأوتارء 
واحتج بقوله لا تصحب اللائكة رفقة فيها جرس قال وأمًا الأوتار فقد 
تؤدي إلى جناية تكره ه يعني الاختناق بها وشبه ذلك وقد خحرّج مسلم لا 
تصكب اللائكة رُفْقَةَ فيها كلب وَل جرس (ص 1672). 


وقد قال بعض الناس : إن التهي عن تقليد الأوتار محمول على 


3 - وقول الرّاوي : قلادة من وتر أو قلادة يحتمل أن يكون على 
(21) في (ب) و (ج) و (د) وان كان للجمال 


(22) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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الشكٌ بين التخصيص للوتر أو التعميم لسائر القلائد فيكون الوتر ثابتا في 
الحالين مع القول بالعموم ولهذا قصر مالك النهي عن الوتر كا قدّمنا. 


4 قوله : «نمى رسول الله ية عن القَرّع) (ص 1675). ٠‏ 


قلت لنافع : وما القزع ؟ قال : يحلّق بَعض رأس الصّبي ويترك 


قال ايخ وفقه الله : إذا كان ذلك في مواضع كثيرة فمنهيٌ عنه بلا 
خلاف وإن لم يكن كذلك كالناصية وشبهها فاختلف في جوازه. 


2 


5 - وقوله : ١عَلَيه‏ حميصّة» (ص 1674) . 


4 


قال الأصمعئ : الخرائص ثياب حر أو صوف مُعْلَمَةٌ كانت من لباس 
التامن: 


6 2 وقوله : «تهّى رسول الله ية عن الضرب في الوّجه وعن 


الوم في الوجه (ص 1673). 


(قال عبد الوهاب تكره السّمة في الوجه) (23) ولا تكره في غيره لآنه 
عليه الصلاة والشلام نمى عن السّمة في الوجه وأرخص فيها في الأذن 
قال: ويجوز في غيره لأنَّ بالتاس حاجة إلى علامات يعرفون بها بهائمهم . 
(23) ما بين القوسين ساقط من (أ) 


138 


997 قول ق : 01 الله الراصلة e‏ س 1676(. 
لوهاب : ا وتدليسًا. 


وأمًا الواشمة والمستوشمة (1677) فقد قال أبو عبيد : الوَشم في اليد 
وذلك أن المرأة كانت تغرز ظهر كفها أو مِعصَّيِهًا بإبرة أو مِسَلَّةَ حتى 
تور فيه ثم تحشوه بالكحل أو بالتؤور ۵4 فيخضرٌ بفعل ذلك بدارات 
ونقوش يقال منه قد وَشَّمَت تشم وشماً فهي وَاشمة والأخرى موشومة 


م له 


8 - وقوله : «والمتَتَمضَات» (ص 1678). 


قال أبو عبيد : النامصة التي تنتف الشعر من الوجه ومنه قيل 
للمنقاش المنماص لأنه ينتف وا لمتَتمّصّة التى يفعل ذلك ا. 


9 والمتَمَلّجَاتَ» (ص 1678). 


E E‏ ة الذكورة في 
غير هذا الموضع هي التي د تشر أسنانها تُمْلّجها وتحدّدها حتى يكون هما اش 
والأشر تَحَدَد وَرقة في أطراف الأسنان ومنه قيل ثخر مؤشر وإن)ا يكون 
ذلك في أسنان الأحداث تفعل ذلك المرأة الكبيرة تشبّها بأولئك . 


224 بالتؤور هو ما جاء في (أ) و (ج) وهو كصيبوو وق فيه بالتورة 
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ا 


0 قوله : «المتَسَبع بآ ل يعط كَلآبيس توبي زور (ص 1681). 


المتشبّع المتكثّر بأكثر مآ عنده يَتصَلّف به وهو الرّجل الذي يري أنه 
شبعان وليس كَدَّلِكَ وتفسير وبي زور هو أن يلب المرائي ثياب الزقاد 
يري أنه زاهد وقال غيره هو أن يلبس قميصا يصل بِكُمّيه كمين آخرين 
يري ان عليه قَمِيصَين. 


1- قال الشّيخ وفقه الله : خرّج مسلم هذا الحديث : «عن محمّد 
ابن عبد الله بن نُمَير قال حدّثنا وكيع وَعبدة عن هسام عن أبيه عن عائشة 
رضى الله عنها أن أمراة الت : يَا رسول الله ان تشّعت من زوجي 
الحديث (ص 1681). 


ثم أردف عليه أبو العلاء ابن ماهان عن مسلم حدّثنا أبو بكر (25 نا 
ابو أسامة ونا إسحاق بن ابراهيم نا أبو معاوية كلاهما عن هشام . 


بهذا الإسناد قال بعضهم (6© هذه المتابعة لا تصحٌ أن تكون على أثر 
حديث ابن نمير هذا وإِنَّا أتت في رواية الجلودي وغيره على أثر حديث 
ابن نمير عن عبدة عن هشام عن فاطمة عن أساء قالت (27) جاءت امراة 
إلى التبيء يل َقَالّت إن لي ضَرَّةَ الحديث» قال عبد الغني وقع في نسخة 
ابن ماهان حديث أبي بكر وإسحاق على أثر حديث ابن نمير عن وكيع 


(25) في (ب) أبو كريب 
(26) قال بعضهم ساقطة من (ب) وجاءت في (أ) مزادة بالهامش 
(27) في (ب) قال ٠‏ 
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عن هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها يزعم أنّه مثل الأول وهذا 
خطأ قبيح لأنه عند غيره يعقب حديث فاطمة عن أسماء قال و لين 
يعرف حديث هشام عن أبيه عن عائشة إلا من حديث مسلم عن ابن 
نمير من رواية معمر بن راشد» وقال الدارقطني في كتاب العلل في 
حديث هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها إِنَّ) يروي هذا مون 
ومبارك بن فضالة ويرويه غيرهما عن فاطمة عن أساء وهو الصحيح › 
وقال في إخراج مسلم حديث هشام عن أبيه عن عائشة لا يصح 
والصواب حديث عبدة ووكيع وغيرهما عن هشام عن فاطمة عن 
أسماء(28) . 


(28) وقع هنا حلط كبير في كلام الدّارقطني وما أثبتناه هو ما ثبت في ثلاث نسخ 
وهي (أ) و (ب) و(ه) 
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ع 
کتاب الادب (0 


2 قوله كله : (تَسَمُوا بأسهي ولا تَتَكَنّوَا بكُنيَى) © فان بعت 
قاس| أقسم بينكم» (ص 1682 - 1683). 


قال الشيخ : ذهب جماعة من أهل العلم إلى أن هذا مقصور على حياة 
لنبيء لأنه قد ذكر سَبَبَ الحديث أن رجلا نادى يا أبا القاسم فالتفت 
لنبي كيا فقال لم أغنك إا دعوت فلانا فقال التّبي بل تَسَمُوا باسمي 
لحديت» وقد أجاز مالك أن يتسمّى محمّدا ويكتني باي القاسم وقد كان 
محمد ابن أب بكر ممع الأمرين الكنية والإسم وجماعة من المحمّدين ول 
نكر ذلك عليهم وقد أخذ بعض الاس بظاهر هذا الحديث ولم يقصره 


(1) لم يجىء هذا العنوان إلا في ج وهو ما ثبت في بعض نسخ مسلم 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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 . 3‏ قوله : تَبَآنَا أن نَسَمّيَ رَقِيقَنَا أرَعة أسآءٍ أفلّحَ وَرَبَاح وَيَسَارِ 
وتافع (ص 1685). 


قال الشّيخْ : هذا لأنّه قد يدعى فيقال أَنَّمّ أفلح أنَّمّ رباح فيقال : لا 
فيستثقل ذلك لأجل كراهية فقد مَعَاني هذه الأسماء وقد ذكر مسلم هذا 
التعليل في بعض الطرق والأسماء كر لفان أحدها ما ذكرناه. 


والثاني كا ذكره مسلم أنه عَينَ عاصية بجّميلة (ص 1686) لقبح 
المعنى المشتقٌ منه لفظ عاصية . 


وقد يكره أيضا لأنَ فيه تزكيّة للنفس وذكر مسلم أنه 4ل جى عن 
هذا الات ريه 2 ت فقال كك 0 أنفسكم الله أعلم بأهل البر 


وفي بعض طرقه فحوّل اسمها جويرية (ص 1687) وكان يكره أن 
يقال خرج من عند برّة وهذا يعود إلى المعنى الأول . 


4 وقد يكره لما فيه من التعظيم والكبر كالتسمية بالك الأملاك 
وقد جاء فيه حديث ذكره مسلم أن أختعَ اسم عند الله عز وجل رَجِلّ 
تسمّى مَلِكَ الاملاك (ص 1688) ومعنى أخنع اذل وأوضع . 


5 وقوله في بعض طرقه : أغيّظ (ص 1688). 


مصروف عن ظاهره والباري سبحانه لا يوصف بالغيظ وقد يريد به 
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هاهنا معنى الغضب وقد تَقَدَّمَتَ الإشارة إلى معنى الغضب والرّحمة 
وسطنا القول في إطلاق هذه التسميات والمراد ما يكون عنها على حسب 


6 وقوله : يهنأ بعيرا له (ص 1689). 


قال أبو عبيد : يقال . هبات البعير أهنؤه» وأهنئه والهناء القَطرّان قال 
الشاعر. ْ 


[الكامل] 


سا ت لذ 4۹ 
مذلا (6 تبدو تحاسئهة 


ومعنى فغرفاه أي فتحه (ص 1689). 


7- قال الشيخ : حرج مسلم في باب تسمية المولود حديث أنس 
ابن مالك قال ذهبت بعبد الله بن أبي طلحة الحديث ثم قال نا أبو بكر نا 
يزيد ابن مّرون أرنا ابن تون عن ابن سيرين عن أنس بن مالك هكذا في 
الإسناد ابن سيرين غير مسمّى (ص 1689). ْ 

وأخرجه البخاري عن مَطَرِ عن يزيد عن ابن عون عن أنس بن سيرين 
عن أنس بن مالك فسمأه . 


(3) في (أ) متبدّلاً وهو تحريف 
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8 قوله ب : «أبَا عَمَيْر ما فَعَل النغَير) (ص 1692). 


قال الشيخ : فيه جواز الصيد في المدينة وقد تقدّم ذكره وجواز التكنية 
للضغبر ولا يكون كذبا واستعمال التسجيع في بعض الأحايين . 


9 قول أبي موسى : إن عمر أرسل إليّ أن ايه فآتّيت ابه 
فسلّمت ثلاثًا فلم يردّوا علي فرجعت «4 وقد قال عليه السلام إذا استأذن 
أحدكم ثلانًا فلم يؤذن له فليرجع فقال عمر اقم عليه البَينَةَ وإلآ أوجَعتكَ 
(ص 1694). 


قال ايخ الاستئذان مشروع وقد جاء الحديث بكونه ثلانًا واختلف 
أصحَابتا إذا ظنّ أنه لم يُسمع هل يزيد على هذا العدد فقيل لأ يزيد عليه 
أخذا بظاهر الحديث وقيل له ان يزيد عليه لأن التكرير المذكور في الحديث 
قد يكون يراد به الاستظهار في الإعلام فإذا ظنّ أنه لم يُعْلَمُ به فَلّه 
الزيادة. ليُعلم به» وقال بعض أصحابنا هذا إذا كان الاستئذان بلفظ 
السّلام وأما إذا كانَ أن يستدعيّ رجلا باسمه فلّه أن يدعوّه فوق (6 
الثلاث. ١ . ٠‏ 


والاستئذان صورته أن يقول السّلام عليكم وهو بالخيار بین أن يسمى 
نفسه مع هذا أو يقتصر على التسليم وقد ذكر مسلم في بعض طرقه أن أبا 


(4) ها هنا سقط من الحديث في النسخ كلهاء وهو كا في الاصل (فقال ما منعك أن 
تأتينا فقلت إن أتيتك فسلّمت على بابك فلم يَرّدُوا علي» فرجعت) 
(5) في (أ) قبل الثلاث 
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2 


موسى قال السّلام عليكم هذا عبد الله بن قيس السّلام عليكم» هذا أبو 
موسى السّلام عليكم» هذا الأشعري (ص 1696) فأضاف إلى السّلام 
تسميته وخالف بين ألفاظها طلبًا للتعريف لتلا يكون جُهل الأول فعرف 
بالثاق: و کی به لغله طن آد به يعرف 
وقد تعلق من رد َبِرَ الواحد بقول عمر لأبي موسى أقم عليه البيّنة وإلا 
أوجعتك وهذا لا تعلّق فيه لأنَّ من يرد خبر الواحد لا يلزمه أن يضرب 
المخبرٌ إذا لم يتبين كذبه وعمر قد تهدّده هاهنا. فقال بعض الئاس إِنّْما هذا 
حرص على التقليل من الخبر عن التبي بيه ولغلا يكون إكثار الثقات 
سببا لتَقَوّل الكذبة على رسول الله بي مالم يقل» وقد روي عن عمر 
رضي الله عنه أنه قال أقلّوا الخبر عن رسول الله ية وأنا شريككم قيل 
معناه شريككم في التقليل. ومما يؤيد أنه لم يذهب المذهب الذي ذهبوا 
إليه أنه قال له في بعض طرق مسلم يا أبا موسى أَوَجَدتَ ؟ قال : نعم 
أبيّ بن كعب قال عَدْل ؟ قال يا أبا الطفيل ما يقول هذا قال سمعت 
النبىء يه يقول ذلك يا ابن الخطاب فلا تكوننّ عذابا على أصحاب 
رسول اله له قال سبتحان الله نا معت شا فاخت أن ات لأض... 
1696(. 

وقيل : إنا ذلك لأنّه صار كالدّافع عن نفسه والمعتذر عن فعله فَطلّبَ 
شهادة غيره. 


وقوله : أطاني عنه الصَّفق بالأسواق (ص 1695). 
قال الأزهري الصَمَّاق الكثير الأسمّار والتصرف في التجارة» قال غيره 


لعلّهم كانوا يصمّقون أيديهم عند المبايعة فسمّيت البايعة بذلك» فيكون 
المراد أهاني التّجر في الأسواق. 
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0 وأمًا الحديث الآخر فى المطّلم مم باب الى كلل . 
و حر في المطلع من باب اسي هد 


وقوله وَل : «لو أعلم أنك تَنظر لَطَعَنت يه في عَينك.؟ وفي بعض 
طرقه من اطع في بَيتِ قوم بير إذنيم فقد حل لهم أن يفقؤوا عينه؛ وفي 
بعض طرقه لو أن رجلا اطّلع عليك بغير إذن فَحذفته بحصاة ة ففقأت 
عينه ما كان عليك من جناح (ص 1698 _ 1699). 


فقد تقدّم الكلام على هذه الأحاديث وذكرنا الخلاف بين العلماء وبين 
| ای لو ود على هذه الصفة عند كلامنا علل 
المعضوض إصبعه فأندر ية العاض فيطالّع هناك . 


ينزجر ولا قَدروا على كفه عن التظر إلى عورتهم إلا بفعل أذّى إلى ذهاب 
عينه . 

2-1 قوله ية : يسَلّم الراكب على اكاشي والماشي على القاعدٍ 
والقليل على الكثير (ص 1703) (6©. ١‏ 


قال الشيخ وفقه الله ابتداء السّلام سنة وردّه واجب هذا المشهور عند 
أصحابنا أوهو من عبادات الكفاية التي فعل الواحد ينوب فيها عن 
ا ولهذا يجزىء أن یبتدیء من الجاعة واج ويرد منها وَاحد» وقال 
أو و سخ :لا د ان ترد :اماف ا وإنا شرع سلام الراكب على 


(6) جاء في الأصل قبل هذا الحديث كتاب السلام ولم يرد هذا العنوان في أية نسخة. 
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الماشي لفضل الرّاكب عليه من باب الدّنيا فَعَدَّل الشرع © بأن جعل 
للماثى فضيلة أن يبدأ واحتياطا على الرّاكب من الكبر (6 والرّهو إِذَا 
حاز الفضيلتَين وإلى هذا المعنى أشار بعض أصحابتا وإذا تلاقى رجلان 
كلاهما مَارٌّ في طريق بَدَأْ (© الأدنى منها على الأفضل إجلالا للفضل 
وتعظي) للخيز لأنَّ فضيلة الدّين مرعية في الشّرِعَ مقدمة. 


وأمّا بدء 00 المارّ للقاعد فلم أرَ في تعليله نصا ويحتمل أن يجري في 
تعليله على هذا الأسلوب. فيقال إن القاعد قد يتوقع شّرا من الوارد عليه 
أويوجس في نفسه خيفة فإذا ابتدأه بالسّلام آنس إليه» ولأن التصرف 
والتردد في الحاجات الدنيوية وامتهان النفس فيها ينقص من مرتبة 
لممَصَاوٍنِين والآخذين بالعزلة تورعا فصار للقاعدين مزيّة في باب الدين 
فلهذا أمر بِبِدَايتهم أو لأنّ القاعد يشق عليه مراعاة المارين مع كثرتهم 
والتشوّف إليهم فسقطت البداية عنه وأمر بها المار لعدم المشقة عليه . 


وأمًا بداية القليل للجاعة الكثيرة فيحتمل أيضا أن تكون الفضيلة 
للجماعةء وَِذا قال الشَّرِع عليكم بالسواد الأعظم» ويد الله مع الجماعة 
قأمر ببدايتهم لفضلهم أو لأنْ الجماعة إذا بدؤوا الواحد خيف عليه الكبر 
والزّهرٌ فأحتيط له بأن لا يبدأ وقد يحتمل غير ذلك لكن ما ذكرناه هو 
الذي يليق با قدمناه عنهم من التعليل» ولا تحسن معارضة مثل هذه 


(7) في (ب) من باب عدل الشرع 
(8) في (ب) من العُجْبٍ والكبر 
(9) في ج بدر الأدنى منهما الأفضل 
(10) في (ب) براءة 
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التعاليل بآحَادِ مسائل شذت عنها لأن التعليل الكل لوضع الشرع 
لايتطلب فيه ألا يشذ (01 عنه بَعض الحزئيّات . 


72 قوله يكل : إذا سَلّمِ عليكم أهل الكتاب فقولوا وعليكم 
وَفِ بعض طرقه أن اليّهود إذا سلموا عَليكم يقول أحدهم السام عليكم 
فقولوا وعليك (ص 1705 - 1706). 


قال الشيخ وفقه الله : اختار بعض النّاس في الرد أن يقول عليك بغير 
واو ورأى أن إثبات الواو يفيد إثباته على نفسه حتى يصح العطف عليه» 
وقاله ابن حبيب من أصحابنا ووقع لغيره من أصحابنا إثبات الواو في 
الردّ وهكذا وقع في كتاب مسلم إثباتها إلآ في بعض طرقه في رد النبي كلل 
فاته قال قلت عليكم وني بعض طرقه قلت وعليكم» والانفصال عا قاله 
ابن حبيب أن تكون الواو للاستئناف لا للعطف والتشريك بين الأول 
والثاني» واستعالها للاستئناف كثير فاستعملت له هاهناء واختار بعضهم 
أن يرد عليهم السّلام بكسر السّين وهي الحجارة قال القاضي عبد الوهاب 


والأوؤل أذل لأن الس وردف 0ا د ناه ولأن الرد انا يكوت بحسن 


المردود لا بغيره . 

وقد تعلق بعض النّاس في إباحة لفظ السلام بقوله سبحانه وتعالى 
#سلام عليك سَأستغفر لَك رَيّ# 02 وبقوله عر وجل #وّقل سَلام 
فسوف تعلمون (3» والجواب عن هذا أنه لم يقصد بهذا التّحيّة وإن) 


(11) جاء ما قبل هذه الكلمة ممحوًا في (أ) وني غيرها محرّقًا 
(12) 47 مريم 
(13) 89 الرّخرف» قرىء تعلمون بالياء والتاء 
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فهك لتاقل وكارك هذا قال حصن الا فى فرك جلت قوركه وة 

بعص الساس ي فو 2 
سلام فسوف تعلمون) إنبّا منسوخة بآية السيف ل كان القصد بها 
المتاركة . 


وقوله ب : «اجتنبوا مجالسّ الصَّعْدَاتَ) (ص 1703). 


قال أبو عبيد : هي الطرق مأخوذ من الصعيد وهو التراب وجمعه 
صَعْد ثم صَعْدَات جمع الجمع مثل طريق وطرق ثم طرقات4٠.‏ 


3 - قال الشّيخ أده الله : خرّج مسلم في باب النهي عن الجلوس 
في الطرقات : «حدثنا سويد بن سَعيد نا حفص بن ميسرّة عن ريد بن 
أسلم الحديث ثم أردف عليه حدثنا يحي بن يحي نا عبد العزيز بن محمد 

ع ابي 
الحديث ونا محمد بن رافع نا ابن أبي فيك عن هشام بن سعد كلاهما عن 
زد ين ألم هكذا روى الرازي عن الجلودي (ص 1704) (وأمًا 
السّجزيّ فلم يتكرر عنده ولا عند ابن ماهان ولا غير ها ثم تكررت عند 
الجلودي) ٠5(‏ والكسائي في مواضع أخر من كتاب الأدب فذكرا 
حديث(06) سويد ثم أعقبا بعده فقالا حدّثنا بحي بن بحي حدثنا عبد الله 
ابن يزيد عن زيد فجعلا مكان عبد العزيز بن محمد عبد الله بن يزيد قال 
بعضهم والصواب ماتقدم وكذلك خرّجه الدمشقي في كتاب الأطراف عن 


)14( (ج) و(ه). وطرقات 
(15) مابين القوسين ساقط من (ب) 
(16) في (أ) أحاديث 
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يحي بن يحي عن عبد العزيز وكذلك رواه ابن ماهان في الموضعين معا لم 
يكن عنده فيه خلاف . 


4 . وقوله : «السام عليك» (ص 1706). 


هو الموت ومنه الحديث الآخر (لكل داءٍ دَوَاء إلا السَّامَّ قيل : يا 


5 قوله في سَوْدَةَ : «تَفْرَعَ النّسَاءه (ص 1709). 
يعنى تطولهن يقال فرعت (7) القوم أي طُلنُّهُم . 
6 - وقوله يعني البَرّاز (ص 1709). 


بفتح الباء والعامّة تغلط فيه فتكسر الباء وكسر الباء إما يستعمل في 
المبارزة والبّراز بفتح الباء هو المكان الظاهر الواسع . 


7 قوله : «كنّ يخرجن إذا تَمَرَّرْنَ إلى المناصع» (ص 1709). 
وهو صعيد أفيح قيل هي المواضع التي يتخْلَ فيها لبول وحاجة» 


الواحد مَنصَعٌ . 


(17) في (أ) قرعت كانها فرحت 
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8 “- قوله ب : «الْحَمُرُ الموت» (ص 1711). 


قال أبو عبيد : يقول. مَلْتَمْتْ ولا تفعل ذلك فإذا كان رأيه هذا في 
أبي الزّوج وهو محرّم فكيف بالغريب وقال ابن الأعرابي : هذه كلمة 
تقوها العرب كا تقول الأسد الموت أي لقاؤه مثل الموت» قال الأصمعي 
الأحماء من قبل الزوج والاختان من قبل المرأة. 7 


9 - قوله في ابنة لت وتدبر بان (ص 1715). 


قال أبو عبيد يعني أ عقون سواه ارس اناف انه 
من كل جانب فتصير ثمانية تتدبربين (08 وإنّا أنّثْ فقال بثان ولم يقل 
بثانية» وواحد الأطراف طَرّف وهو هدذ لأنه ل يذكترهنا قلق دک 
الأطراف لم يجد بدا من التذكير» وهذا كقولهم هذا الشوب سبع في ثمان 
والثان يراد بها الأشبار فلم يذكرها لما لم يأتِ بذكر الأشباز والسّبع إن 
تقع على الأذرع فلذلك أنث والذّراع أنثىء وره درل الخت غل 
أزواج النبي وك أنه يمكن أن يكون عند النبي بيه من غير أولى اللإربة 
فلا و : صَفَ هذا عَلِمَ يل أله ليس من أولئك فأمر عليه السّلام بإخرّاجه 
ألا تراه يقول ألا أرى هذا يعرف ما هاهنا. 


0 وله : إذا كتتم لاله قلا يتناجى اثتانِ دون الآخر حتى 


يختلطوا بالتاس من أجل أنه رنه (ص 7 ). 


(18) في (أ) کأنه تدبرهن 
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قال الشيّخ وفقه الله وكذلك الجماعة عندنا لا يَتَنَاجَونَ دون الواحد 
لوجود العلة في ذلك لأنّه قد يقع في نفسه أن الحديث عنه با يكره (09 
وأنه ل يروه أهلا لإطلاعه على ماهم عليه ويجوز إذا شاركه جماعة لأنه 
يزول الحزن عنه بالمشاركة 


(19) في (أ) ثم أنكره 
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كتاب الأب )0 


1 20 قوله کل الکن کی رقو کان شيء سَابَقَ القَدَرَ سَقته 
العين وإذا استغسلتم فاغسلوا» (ص 1719). 


قال الشّيخ وفقه الله : بظاهر (© هذا الحديث قال أهل السئّة والجمهور 
من علاء الأمّة وقد أنكره طوائف من المبتدعة ا 
أن كل معنى ليس بمحال في نفسه ولا يودي إلى قلب حقيقة ولا إفساد 


بدليل (6 اله من جور رات العقول فإذا أخبر الشرع بوقوعه فلا معنى 
لتكذيبه وهل فرق بين تكذيبه في هذا إذا ثبت جوازه وبين تكذيبه فيا 


(D‏ هذا العنوان انفردت به (ج) 
(2) بظاهر ساقط من (ج) 
(3)- في ج ولا إفساد دليل وفي ه ولا فساد دليل 
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يخبر من أخبار الآخرة ؟ وقد زعم بعض الطبائعبين المثبتين لما أثبتناه من 
هذا أن العائن تنبعث من عينه قوّة سُمّيّةَ تتصل بالمعيون فيهلك أو يفسد 
قالوا: لا يستنكر هذا كا لا يستنكر انبعاث قوّة سميّة من الأفعى 
والقرب تتصل باللّديغ فيهلك وإن كان ذلك غَيَرَ محسوس لا فكذلك 
لعن¿ وهذا عندنا غير مسلم لأنا بنا في كتب (» علم الكلام ان لا فاعل 
إلا الله تعالى وَين إفساد القول بالطبائع وبيّنا أن المحدّث لا يفعّل في غيره 
شيئا وهذه الفصول إذا تقرّرت لم يكن بنا حاجة معها إلى إثبات ما قالوهء 
ونقول هل هذا المنبعث من العين جوهر أو عرض فباطل أن يكون عرضًا 
إذ العرض لا ينبعث ولا ينتقل وَبَاطل أن يكون جوهرا إذ الجوامر 
متجانسة فليس بعضها أن يكون مفسدا لبعض أولى من أن يكون الآخر 
مفسدا له فإذا بطل كونه عرضا أوجوهرا مفسدا على الحقيقة بطل ما 
يشيرون إليه . 


وأقرب طريقة يسلكها من ينتحل الإسلام منهم أن يقول : غير بعيد 
أن تنبعث جواهر لطيفة غير مرئيّة من العين فتتصل بالمعيون وتتخلل 
مسامّ جسمه فيخلق الباري عر وجل الملاك عندها كا يخلق اللاك عند 
شرت الْسَمُوم عادةً أجراها الله سبحانه وتعالى لا ضرورة وطبيعة ألا 
العقل إليها. 

وهكذا مذهب أهل السنّة أن المعيون إنا تفسد أو يهلك عند نظر 
العائن بعادة أجرًاها الله سبحانه أن يخلق الضرر عند مقابلة شخص 


(4) في (ب) في كتاب 


إنما يختص بنفي الفعل عنها وبإضافته إلى الله سبحانه. فمن قطع من 
الأطباء المنتحلين للاسلام على انبعاث اجواهر بلابد فقد أخطأ في قطعه 
ونا التحقيق ما قلناه من تفصيل موضع القطع والتجويز» هذا القدر 
كاف في يتعلق بعلم الأصول. 


وأمّا ما يتعلّق بعلم الفقه فإ الشرع ورد بالوضوء له في حديث سهل 
ابن حتّيفِ لما أصيب بالعين عند اغتساله فأمر اة عائنه أن يتوضاً خر جه 
مالك رضي الله عنه في الموطأء وصفة الوضوء للعائن عند العلماء أن يؤتى 
بقدح من ماء ولا يوضع القدّح في الأرض فيأخذ منه غرفَةٌ فَيَتَمَضْمَض 
بها ثم يمسجّها في القَدّح ثم يَأخذ منه ما (6 يغسل به وجهه ثم يأخذ بشماله 
ما يغسل به كه اليمنى ثم بيمينه ما يغسل به كقّه اليسرى : ثم بشاله ما 
كن بتعرقة المع ع مين نا بسر رطالا ,د برهي 
بين المرفقين والكفين ثم قدمه اليمنى ثم اليسرى ثم ركبته اليمنى ثم 
اليسرى على الصفة المتقدّمة والرّتبة المتقدّمة وكل :ذلك ي القتح ثم .داخلة 
إزاره وهو الطرف المتديّ الذي يلي حَقَوَّه حَقَوّه الأيمن» وقد ظنّ بعضهم أنَّ 
داخلة الإزار كناية عن الفرج» وجمهور العلاء على ما قلناه فإذا استكمل 
هذا صبّه خلفه من على رأسه وهذا المعنى مما لا يمكن تعليله ومعرفة 
وجهه وليس في قو ا ا كت 
هَذَا أن لا يُعْقَلَ معناه. 


وقد اختلف في العائن هل يجبر على الوضوء للمعيون أم لا ؟ واحتجٌ 
من قال بالجير بقوله في الموطأ توضأ له» وبقوله في مسلم إذا استغسلتم 


(5) في (ج) مَاءَ 
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فاغيسلوا وهذا أمر يحمل على الوجوب ويتّضِح عندي الوجوب ويبعد 
الخلاف فيه إذا خشى على المعيون الحلاك. وكان وضوء العائن ما جرت 
العادة بالبرء به أوكان الشرع أخبر به خبرا عامًا ولم يمكن زوال الملاك عن 
المعيون إلا بوضوء هذا العائن فإنه يصير (6) من باب من تعين عليه إحياء 
نفس مسلم وهو يجبر على بذل الطعام الذي له ثمن ويضر بذله فكيف 
هذا مما يرتفع الخلاف فيه (6. 


2 قوله : «سَكر رسول الله بيه رَجل يودي الحديث» (ص 
2)9). 


قال الشيخ - وفقه الله - أهل السنة وجمهور العلماء (من الأمة) © على 
إثات السشحر وأن له حقيقة كحقائق غيره من الأشياء القابعة 00 
أنكره وتَمَى حقيقته وأضاف ما يتفق منه إلى يالات باطلةٍ لا حقائق 
وقد ذكره الله سبحانه في كتابه العزيز وذكر أنه مما يَعَلّم» وذكر ما يشير 
ال له ما يكثر به وله يرق ب ين المرء ووه وهنا كله ما لاايمكن أن 
يكون في لا حقيقة له وكيف يتعلّم ما لا حقيقة 
yS‏ 


يبطل ما قالوه. 
والّذي يُعرّف بالعقل من هذا أن إحالة كونه من الحقائق محال وغير 
(6) في (ب)» (ه) فيصير 


(7) في (ب) فكيف بهذا هذا مما يرفع الخلاف فيه 
(8) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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مستنكر في العَقل أن يكون الباري سبحانه يخرق العادات عند التّطق 
بكلام ملفت أو تَركِيبٍ أجِسّامٍ أو المزج بين قوّى على ترتيبٍ مالا يعرفه 
1 الشاحر ومن شاهد بعض الأجسام منها قثّالة کالسّموم ومنها مسقّمة 
كالآدوية الحادةء ومنها مصحّة كالأدوية المضادة للمرض لم يبعد في عقله 


أن ينفرد الساحر بعلم قوّى قثّالة أو كلام مهلك أو مود إلى التفرقة 


وقد أنكر بعض البتدعة هذا الحديث من طريق ثابتة © وَزَعَموا أنه 
يحط مَنصِب النبوة ويشكّك فيها وَكلّ ما أدّى إلى ذلك فهو بَاطل ورَعَّموا 
أن تجويز هذا يعدم الثقّة بها شرعوه من الشرائع ولعله يتخيل إليه جبريل 
عليه السلام ولّيس ثم ما يراه أو أنه أوحى إليه وَمَا أوجِي إِلَّيه وهذا الذي 
قالوه باطل وذلك أن الدّليل قد قام على صدقه فيا يبلّغه عَن الله سبحانه 
u E‏ ادال كل لاله 
باطل» وما يتعلق ببعض أمور الدنيا التي لم يبعث بِسَبَبهَا ولا كان رسولا 
مفضلا من جلا هو في كثير منه عرضة لما يعترض البثر فير بعيد أن 
ييل إليه في أمور الدّنيا ما لا حقيقة له» وقد قال بعض النّاس إِنَّا المراد 
بالحديث أنه كان يخيّل إليه أنه وطیءَ زوجاته ولیس بواطىء وقد يَتَكَيّل 
في المنام للإنسان مثل هذا المعنى ولا حقيقة له فلا يبعد أن يكون كل 
يله في اليفظة وإن لم يكن حقيقة وقال بعض أصحابنا يمكن أن يكون 

ميل إليه الشيء ء أنه فعله وما فعله ولكنه لا يعتقد ما تخيّله أله صجيح 
رة فاده كلها عن و و 
ثبت السّحر فاختلف الناس في القدر الذي يقع عن السّحر وهم في ذلك 
اضطراب كثير» وقد رأيت بعض التاس ذهب إلى أنّه لا يبلغ الأمر فيه 


(9) في (أ) و (ب) ثانية 
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إلى غريبة 00 تربي على التّفرقة بين المرء وزوجه وَدَكَر أن الله سبحانه إت 
ذكر ذلك تعظيا لما يكون عنه وتهويلا له في حقّنا فلو كان يقع عنه ما هو 
أعظم منه لذكره إذ لا يضرب امثل عند المبالغة إلا بأعلى أحوال المذكور 
ومذهب الأشعريّة أنه يجوز أن يقع عنه ما هو أكثر من ذلك والذي قالته 
الأشعرية هو الصحيح عقلا وإذا قلنا أن لا فاعل إلا الله سبحانه وإنا يقع 
من ذلك عادة أجراها تعالى فلا تفترق الأفعال في ذلك وليس بعضها أولى 
من بعض وهذا واضح لكن إن ورد السّمع بقصوره عن مرتبة ماوجب 
اتباع السمع في ذلك» وسمع قاطع يوجب الاقتصار على ما قاله من 
حكينا قوله لا يوجد. وذكر التفرقة بين الرّوجين ليس بنضٌ جلي فيا 
قاله ولكنه إنا يبقى التظر في كونه ظاهرا والمراد في المسألة القطع فلهذا لم 
نشتغل ها هنا (11) بتحرير ما تعلّق به من الآية. 

فإن قيل إذا جَوّزت الأشعرية خرق العادة عَنَ يدي السّاحر فباذا 
يتميّز من النبي الصادق قيل : العادة تنخرق على يد النبي وعلى يد 
الوليّ وعلى يّدِ السّاحر إلا أن النبينَ يتحدّى بها ويستعجز سائر اكخلق 
ويحكي ڪَن لله شاه خرق الحا ت فلو كان كاذيًا لم تخرق العادة 
على يديه ولو خرقها لأظهر على يد غيره من المعارضين له مثلّ ما أظهر 
على يذه والوليّ والسّاحر لا يتحَدّيان ولا يستعجزان الخليقة ليستدلاً 
على صدقهم وعلى نبوّتهم (2) ولو حاولوا أشياء من ذلك لم تنخرق هم 
العادة أو تنخرق ولكنها تنخرق لمن يعارضهم» وَأما الوليّ والشاحر 
فإنّا يفترقان من طريق أخرى وهي أن السّاحر يكون ذلك عَلَّا على ۰ 


(10) في () غريبة بحذف إلى 
(11) في ب و ج لم يشتغل 
(12 ل وغل برعي 
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فسقه وكفره والوليّ لا يكون علا على ذلك فيه فافترق حال الشلاثة 
بعضهم من بعضء والشاحر أيضا يكون ذلك منه عن أشياء يفعلها 
وقوّى يمزجها ومعاناة وعلاج. والوليّ لا يفتقر إلى ذلك وكثير ما يقع 
له ذلك بالاتفاق من غير أن يستدعيّه أو يشعر به» هذا القدر كاف في 
تعلق بعلم الأصول من المسألة. ظ 

وأما ما يتعلّق بعلم الفقه فالسّاحر عندنا إذا سَحَر بنفسه قتل فَإِن تاب 
۾ تقبّل توبته خلافا للشافعي وهذه المسألة مبنية على الخلاف في قبول توبة ٠‏ 
الزننديق لأنّه مير لما يوجب قتله كالسّاحرء وإِنََّا قلنا إنه يقتل على" 
الجملة لأنّ من عمل الشحر وعلّمه فقد كفر والكافر يقتل قال الله تعالى 
: وما يعَلانِ من أحَد > حى يقولا إا تحن فتئة فل تكفر» (03 فإذا 

ثبت كونه كفرا (14) وجب القتل به» قال بعض أصحابنا وقد قال تعالى : ٠‏ 
لئس ما شرّوا به أنفسهم4 (05 يعني باعوها وبيعه لنفسه يتضمّن لَه 
وقال الشافعي : إن عَمِل السّحرٌ وقال به سيل فإن قال تعمّدت القتل به 
قتل وإن قال ل أتعمّد القتل به كانت فيه الديّة» وإذا ثبت أنه كافر 
استغني عن هذا التفصيل الذي قاله الشافعي . 


3 قوله اطاوج المل ؟ قال : مطيُوتٌ» (ص 1720). 
ma‏ قال ا د 


(13) 102 البقرة 

(14) في (ج) كافرا وجب القتل له 
(15) 102 البقرة ۰ 

(16( ما نين القوسين ساقط من (ب) 
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من الأضداد يقال لعلاج الدّاء طبّ» وللسّحر طبّء وهو من أعظم 
الأدواء ورجل طبيب حاذق» سمّى طبيبًا لفطنته وحذقه. 


4 وقوله «في مشَاطّة» (ص 1720). 
المشاطة الشّعر الذي يسقط من الرّأس» واللّحية عند التسريح با 
5 - وقوله «في جف طلعة ذکر (ص 1720). 


اش وعاء اء الع وهو العتكناء الذي عليه ويروى جب طلعَةٍ أي في 
جوفها قال شمر أراد با لحب داخلها E‏ 
الركيّة من أسفلها إلى أعلاها جبٌ. 


06 قولها : «كان عليه السلام يأمرني أن استرَقِيَ من العين؟ (ص 
025). 


قال الشّيغ د رکه أل ل ذكر أحاديث ف الزقي وکر ما ری :به الذي 
E‏ وجميع الرّقى عندنا جائزة إذا كانت بكتاب. الله عر وجل وذكر الله 
وينهى عنها بالكلام الأعجمي ولا مالا يعرف معناه لجواز أن يكون فيه 
٠‏ كفر أو إشراك وقد كره مالك أن يحلف بالأعجميّة وقال وما يدريه أن 
الذي قال ؟ كما قال. ظ 


وأمّا رقية أهل الكتاب فاختلف فيها وأخذ مالك بكراهيتها على أنه 
رَوئ: في موطئه عن الضديق رضى الله عنه أنه أمر الكتابيّة التي وجدها 
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ترقي أن ترقي بيا في كتيابهاء ولعل مالكًا رحمه الله رأى أن التبديل لا 

دخلها خيف أن تكون الرقية بها بل منه مما ليس بكلام الله سبحانه» 

00 المجير لذلك رأى أن التبديل لم يات عليها ولعلّهم لم يدلو 
ضع الرقى منها إذ لإا متفعة لهم في ذلك . 


لا لوس ييه 
منكم أن ينفع أخاه فليفعل (ص 1726). 


ST‏ و ا 
كانوا يعتقدون منفعتها بطبيعة الكلام كا كانت تعتقد الجاهلية فلماً استقرٌ 
الحق في أنفسهم وارتاضوا بالشرع أباحها هم مع اعتقادهم أن الله هو 
التافع والضّار أو يكون النهي غن الرقن الكفسرية 07 ال اة يوق 
للّذي قال له : نهيت عن الرقي قال : فعرضوها عليه ييه فقال ما أرى 
بأسا (ص 1727). ۰ 

وقد وقع في بعض الأحاديث (ل رقية إلا من عَين أو حُمَةٍ) ص 
4 وهذا تأوّله أهل العلم على أنه لر يرد به نفي الدُقَى عا سواههما 
لكن المراد به لا رقية أحق وأولى من العين (08 والحمة. 

ش . وقد وقع في بعض الأحاديث (أننه سثل عن التّئرة فأضافها إلى 
السَّيطَانِ). 


OG A.‏ اعد 
(18) في أ من.الحين 
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والتشرة أمر معروف عند أهل التّعزيم وسمّيت بذلك لأنها تنشر عن 
صاحبها أي تخل عنه (9) وقال الحسن هي من السّحر وحمل هذا على 
أنبًا أشياء ا (20) عن كتاب الله Es‏ وعن المداواة المعروفة 
التي هي من جنس الطب المباح ولعلّها ألفاظ لا تجوز واستعهال بعض 
الأجساد على غير جهة صناعة الطب والتداوي بل على حسب ما كانت 
تعتقده الجاهلية من إضافة الأفعال لذوات هذه الأشياء وقد رأيت بعض 
المتقدّمين مال في حل المعقودين (1© إلى نحو من هذه الطريقة وإن كان 
البخاري حكى عن سعيد بن المسيّب أنه قيل له O‏ بطق E‏ 
عن امرأته أيحل له ان يُنْشِر ؟ (22 قال : لا بأس به وإنا يريدون به 
الإصلاح فأمًا ما ينفع فلم ينه عنه. 


قوله : «من کل ذي حمة. 


والحمة بضمٌ الحاء وفتح الميم وتخفيفها السمّ. والتملة قروح تخرج في 
الجنب» قال ابن قتيبة وغيره كانت المجوس تزعم أن ولد الرّجل من أخته 
إذا خط على التّملة شفْي صاحبهاء ومنه قول الشاعر. 
[الطويل] 
ولك عيب فِينَا غير عرق لِمَعْسَرٍ 
وروا تيطع ل . 


(19) في (ب) و (ج) تجل عنه 
(20) في (ب) على أنها شيء خارج 
(21) في (أ) حل العقود 

(22) في (ب) و (ج) أوينشر 
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7 قوله : «ما کنا أبن رة (ص 1728). 


د مكنا نتهمه بها قال الهروي وفي حديث آي التّرداء ۇين پا لبس 
فينا أ ي نهم يقال “ات الرّجل به وأبنه إذا رميته بِخَلّة سَوءِ وقال اين 


الأنباري 4 مأبون أي معيب والأَبْنَةُ في كلام العَرَب الیب ومنه 1 
قوهم عود مَأبون إذا كانت فيه أبنة وهى العقدة ة يعاب ها وتفسده قال 


الأعشى : 
7 0 کے 00 
3 7 ا 
قضيبَ سَرَاء (3© قليل الاأبن 


السلاجم التصال العراض وقال غيره : يقال : أبنت الرّجِلّ بر 
أوشَرٌ إذا قرفته به . 


8-قوها : «وأخرز غَرْبه (ص 1716). 
العَرب بفتح الغين وإسكان الرّاء اللو العظيمة وأمًا العَرّب بفتح الرّاء 


فهو الماء السّائل بين البئر والحوض 


(23) في (ج) قضيب سَوَاءِ 
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9 قوله كل : «لكل دَاءِ دَوَاء فإدًا أصيب دَوَاء الدَّاءِ بَرَ بإذن 
الله»» وذكر في حديث آخر قال ييه إن كان في (شيءِ من) (4© أدويتكم 
كير في شرطة جم أوشرّية من عسل أو لَدعَةٍ دار وقال علا : ما 
أحِبٌ أن أكتَوي. CG yy‏ 
فق أككله فة التبيء َيِه بيد بهشْقَّص ثم وَرِمَّت فَحَسَمَه الثانية 
وفي طريق أخرى رمي ا ا ر 
اء وذكر في حديث آخر الحمّى من فيح جَهَنْمَ فاطنؤومًا بالاء» وذكر 
في حديث ار لث عَليه بابن لي وقد أعلّقت عليه مِن العُذرَةٍ فقال : 
لم تدر أولآدكنَّ بهذا العلاق عَليكنَ بهذا العود الهنديّ فَإِنَّ فيه سَبِعَةَ 
1 شفية منها دات الح يُسعط من العذرَة وَيُلَدّ من ذَاتِ الجنب. وني 
بعض طرقه قال : «يونس أعلقت غَمَزت فَهِيَ تَخَاف أن يكون به عُذْرَةٌ 
فقال لاء عَلدَمَ م تدغرن بهذه الأعلاق عليكم بهذا العود الهندي يعي به 
ل ود ف وَدَكَرَ في حَديث آخَرَ أن 
في اة السَوداء لَشِفَاءً (25). بن کا اء إلا السام والسّام الموت» 
واكحّة السَّوَدَاء الشونيز» وفي حديث آخر عن عائشة رضي الله عنها إذا 
مات اكيت من أهلها وَبَدَدَقَ التّسَاء إلا أهلَهًا وَحَاصّتََا أمَرَت يرمَةٍ من 
تلبينة ثم صُنع ترد فَضْبّتِ التلبينة عليها ثم قالت كلن ينها فإني سوعت 
التبيء ية يقول التّلبينة يحْمَّة لفؤاد الريض تُذهب بعص الحزن» وذكر في 
حديث تَر قال رجل يا رسول الله إِنَّ أخي اسْتَطلّق بطنه فقال 4ل اسقه 
عَسَادٌ فسقناه ثم جَاءَه فقال : إني سَقَيعه فلم برد إلا استطلاّقا فقال له 
تَلابّ مَرَاتِ ثم جَاءه الرّابعَة بع نقال ابو عسل ققال E‏ 


(24) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(25) في (ب) شفاء من كل داء 


166 


إلا استطلاقًا فقال اء صَدَقَ الله وَكَدَبَ بَطن أخيك فسقاه را (ص 
9 الى 1736). ش 


قال الشيخ - وفقه الله : ذكر هاهنا هَذِهِ الفصول من الطّبٌ والجاج 
وقد وقع في بعضها تشنيع من في قلبه مرض ومن ناشئة المتلاعيين من 
يلهج بذكر هذه الأحاديث استهزاءً ويقول الأطبّاء (مجمعون على أنَّ 
العَسَل مسَهّل فكيفَ يوصف لن به الإسهال ما يسمل (26 ويقولون 
الأطبّاء أيضا مجمعون على أنَّ استعمال المحموم الاغتسال بالماء البارد حطر 
وقرب من الحلاك لأنه يجمع اكْسَامّ ويحقن (۵7 البخار المتَحَلّل ويعكس 
الحرارّة لداخل الجسم فيكون ذلك سببا للتلف» وكذلك أيضا يقولون : 
إن الأطبّاء ينكرون مداواة ذات ا حن بالقسط مع ما فيه من شدّة الحرارة 
والحرافة ويرون ذلك خطرا وهذا الذي قالوه جهالة وهم فيها ى) قال الله 
ا لیل دبوا پام يحْيطوا يعلْمِه4 9 ونحن نبدأ بقوله كل في 
الحديث الأول لكل داءٍ دواء فإذا أصَبت دَوَاء الدّاءِ برأ بإذن الله فهذا فيه 
تنبيه حَسَن وذلك أنه قد علم أن الأطبّاء يقولون إن المرض خروج الجسم 
عن المجرى الطبيعي والمداواة رده إليه وحفظ الصحّة بقاؤه عَلّيه فحفظها 
يكون بإصلاح الأغذية وغيرها ورذه يكون بالموافق من الأدوية المضادة 
للمرض» وبقراط يقول الأشياء تداوى بأضدادها ولكن دق وتغمض 
حقيقة امرض وحقيقة طبع العَفَّار والدواء ا مركب فتقلٌ الثقة بالمصّادّة التي 
هي الشّمَاء ومن هاهنا يقع الخطأ من الطّبيب فقد يظنّ العلّة عن مادة 


(26) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(27) في (أ) يحفن بالفاء 
(28) 39 يونس 
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جارّة وتكون عن غير مادة أصلاء أو عن مَادَة باردة أو حَارّة دون الحرارة 
التي قدّر فلا يكون الشفاء فَكَأنَّهِ يك تلافى بآخر كلامه ما قد عارض به 
ليان يقال لكل داء فوا وت نجه كرا فن لاض ينداوؤن فلا 
يروو فنبّه على أن نَّ ذلك لفقد العلم بحقيقة المداواة لا لفقد الذواءء 
وهذا تتميم حسن في الحديث وما قلناه واضح حتى نظمه الشعراء فقالوا : 


[الكامل] 
واش يَلْحَوْنَ الان و 
ا اليب إِصَابَة المقَدَارٍ 


وأمّا الحديث الآخر وهو قوله بي إن كان في شيء من أدويتكم خير 
تفي درد یچم أو شزية من عسل او ار 


۶ 


فة هذا يي اديع ند من لم عة الطب ذلك أن سائر 
الأمراض الامتلائيّة 5 تكون دموية أو صفراوية أو سوداوية أو بلغمية»› 
فإن كانت دموية فشفاؤها إخراج الدّم وإن كانت من الثلاثة الأقسام 
الباقية فشفاؤها بالإسهال بالمسهل الذي يليق بك خلط منها ؛ فكأنه كَل 
تبه بالعسّل على المسهلات وبالحجامة على الفصد ووضع العَلّقَ وغيرهما 
ماروي في معناهما وقد قال بعض الئاس بأن القصد 60 قد يدخل في قوله 
عد : م شرظة محجم» واذا أعيا الدواء فآخر الطب الكييّ فذكرمكلة في 
الأدوية لأنه يستعمل عند َة الطب لى الأدتة وحيث لا بشع 


(29) ما ساقطة من (ج) 
(30) في (أ) القصد بالقاف وهو تحريف . 
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الدّواء المشروب فيجب أن يتأمَّلَ ما في كلامه صلوات الله وسلامه عليه. 
من هذه الإشارات. 


. وتعقيبه بقوله 4ة : لا أحبّ أن أكتوي إشارة إلى أن يوخَر العلاج به 
حتى تدفع الضرورة إليه ولا يوجد الشفاء إلا فيه لما فيه من استعجال 
الألم الشديد في دفع ألم قد يكون أضعف من ألم الكىّ . 


ثم نعود إلى الانفصال عما طعنت به الملحدة من المطاعن التي ذكرناها 


e e N 

صناعة الطبّ حتى أنَّ اأريض يكون الشَيء دواؤه في هذه الساعة ثم 
يعود داءً في السّاعة التي تليها لعارض يعرض له من عَضَبٍ يمي مزاجه 
فينتقل علاجه» أوكواء يتغيرٌ ينقل علاجه إلى غير ذلك مما لا يحصى كثرةً 
فإذا وجد الشفاء بشيءٍ ما في حالة ما فلا يطلب به التشفي(61 في سائر 
الأحوال في سائر الأشخاص» والأطبّاء مجمعون على أن المرض الواحد 
يختلف. علاجه باختلاف الس والرّمن والعادة وَالخْدَّاء المتقدّم والتدبير 
المألوف وقرّة الطّباع» فإذا أخطت بهذا علاً فينبغي أن تعلم أنَّ الإسهال 
يعرض من ضروب كثيرة لو كان كتابنا هذا كتاب طبّ لذكرناها لكن 
منها الإسهال الحادث من التخم والهيضات والأطبّاء مجمعون في مثل هذا 
على أنْ علاجه بأن تترك الطبيعة وفعلّها وإن احتاجت الى معين على 
الإسهال أعينت مادامت القوّة باقية» فأما حبسها فضرّر عندهم 


(31) في (ب) و (ج) الشفاء 
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واستعجال مرض فإذا وضح هذا قلنا يمكن أن يكون هذا الذي أصابه 
الإسهال أصابه من امتلاءِ وهيضة على حسب ما قلنا فدواؤه تركه 
والإسهال أو تقويّته قأمره بُ يشرب العسّلٍ [فزاده فزاد منه فزاده إلى أن 
فنيت المادة فوقف الإسهال فيكون الخلط الي كان بالرّجل يوافق فيه 
شرب العسل] 62 فإذا خرج ذلك على صناعة الطب فإنا يؤذن 
الاعتراض عليه بجهل المغترض 


هذا ولسنا نستظهر عل قول الن يق بأن تصدقه ايلاء بل لو كبو 
لكذبناهم راهم وصّدقناه کی حتى (63 يوجدونا (المشاهدة بصحّة ما 
قالوه فنفتقر حينئذ إلى تأويل كلامه ية وتخريجه على ما يصح إذ قامت 
الدّلالة على أنه لا يكذب فجعلنا هذا الجواب وما بَعده عدّة للحاجة إليه 
إن اعتضدوا بشيء من المشاهدة أو لِيَظهر به جهل المعترض بالصّناعة التي 
اعترض بها وانتسب إليها. 


كف ةة ا ر ر ا عن النبيّ كله ما 
لم يقل وهو 5 ل يقل أكثر من قوله أبردوها بالاء وم ين الصفة وا مي 
فمن أين لهم أنه أراد الانغماس» والأطبّاء يسلّمون أن الحمّى الصفراوية 
يدير صاحبها بسقي الماء البارد الشديد البرد نعم ويسقونه الثلج ويغسلون 
أطرافه بالماء البارد فغير بعيد أن يكون بل أراد هذا النوع من الحمّى . 
والغسل على مثل ما قالوه أوقريبًا منه وقد خرّج مسلم عن أسماء رضي 
الله عنها أا كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء فتصبه في جيبها. 


(89) ماين الق اق من 
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وتقول إن رسولٌ الله يك قال (أبردوها بالماء) فهذه أساء شَاهمدت 
النبيء ء 5 وهي في القرب منه على ماعلم فأوّلت الحديث على نحو ما 
قلناه فلا يبقى للملحد إلا أن ب ِتقَوّلَ الكذب ويعارض كذبه بنفسه وهذا 
مأ لا يلتفت إليه. ظ 


وأمّا إنكارهم التشمّي من ذات الجنب بالقشط فغير صحيح وقد ذكر 
aS‏ الأطباء أنه قال بان ذات الحنب إذا حدثت من البّلغم 
كان القَسّط من علاجهاء وقد رأيت في كلام دِيسْقُورِيدُوسٌ أله قال إذا 
شرب نفع من أوجاع الصدر. . وذكر جالينوس أنه ينفع من وَجَعِ الكزاز 
ومن وجع الجنيين وذكر ابن سينا في كتابه أنه ينقّع من جع الصدرء 
وهذا خلاف ما حكاه هؤلاء الملحدون من الأطبّاء وقد ذكر بعض القدماء 
منهم قال قد يستعمل بالجملة حيث يحتاج إلى إسخان عضو من الأعضاء 
أو حيث يحتاج إلى أن يذب «64 الخلط من باطن البدن إلى ظاهره وببهذا 
أيضا وصقه ابن سينا في كتابه وغيره وهذا يحقّق ما قلناه ويِينَ كذيهم على 
الأطبّاء . 


وأمّا قوله ية : فيه سبعة أشفية قال الزّهري بين اثنين وم بين 
الخمسة . 

وقد رأيت الأطباء تطابقوا في كتبهم على أنه يدر البتول والطمث وينفع 

من السموم ويرك شهوة الماع ويقتل الود وحبٌ ت القرع في الأمعاء إذا 
شرب بحسل ويذهب بالكلف إذا طلي عليه وينفع من ضعف الكبد 


(34) في (أ) جاء جب بضم الذال والصواب كسر الذال لأنّ جذب من باب 
(ضرب) 
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والمعدة وَبَرْدِههِا ومن حى الورد والرّبْعء قال بعضهم يمع من النافض 
لطوخا بالزيت وكذلك قال جالِينوس :ينفع من البرد الكائن بالدور غير 
نّم يدهنون البدن قبل تهييج (65 البرد وكذلك يفعلون في أصحاب عرق 
السا يسخّنون بعص أعضّائهم وقال بعضهم : يعمل منه لطوخ بالزيت 
لمن به نافض قبل أخذ الحمّى ولن به فالج واسترخاء وهو صنفان بحري 
. وهنديّ والبحريّ هو القسط الأبيض يؤتى به من بلاد العَرَبِء وزاد 
بعضهم فيه على هذين الصنفين» وبعضهم ينص على أن البحريّ أفضل 
من الهنديّ وهو أقلّ حرارة منه قال إسحاق ابن عمران هما حَاران يابسان 
في الدرجة الثالثة والهنديٌ أشدّ حرا في الجزء (66 الثالث من الحرارة وقال 
ابن سينا الق حار في الثالثة يابس في الثانية فأنت ترى هذه المنافع التي 
تفق عليها الأطبّاء فقد صار ممدوحًا شرعا وطبًا 67. 


وأما ما وصفه في الحبّة السّوداء فيحمل أيضا على الأعلال الباردة على 
خسب ما قلناه في القسط وهو ئ قد يصف بحسب ما يشاهد من غالب 
أحوال أصحابه في الزمن الذي يخاطبهم فيه . 


وإنّا عَدّدنَا هذه المنافع في القُسط من كتب الأطبّاء لذكر التي كله 
عددًا عل الجملة لم يفصّله وقول الرّهري ل الست سن 
بارا يمحن ا 


COS‏ ع عاق لي وأما ما في (أ) فكلمة غير واضحة ولعلّها تمبيج 

(36) في (أ) على حسب ما يبدو في الصورة» هكذا في (ارّ) وما البتناه هو مافي 
(ب).و (ج) و ما في شرح الثووي نقلا عن المازري 

(37) في (أ) و طبعاء واضيف في الحهامش» وطبًا 
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وقد اختلف الرّواة في أعلقث عليه فقال أحدهم أعلقت عنه وقال آخر 
اعلقت عليه» وقال ابن الأعرَابي أعلقت عنه إشارة إلى أنه هو المختار 
ومعناه عَابْحَتْ رفعَ لهاته بإصبعهاء وقوله : تَدغَرنَ معناه ترفعن ووقع 
في. بعض طرقه) (68. العلاق وفي بعضها الإعلاق قال بعض أهل اللغة: 
والصواب الإعلاق. 


والعُذرَّة وجع يبيج في الحلق فإذا عولج منه صاحبه يقال عذرته فهو 
معذور (69. 


وقوله : فَحَسَّمه أي قطع الدّم عنه بالكيّ وقد تقدّم ذكره وذكر 
| المشقص وذكر فيح جهنم . وقوها التلبينة مجمّة معناه أي تسرو همّه وهو 
كالحديث الآخر الحساء يسرو عن فؤاد السّقيم» وفي حديث طلحة 
رضى الله عنه رمى (40 النبئ رسول الله ية بسفرجلة وقال : دونكها 
فنا تجح المُؤاد قال ابن عائشة : معناه تريحه . 


(وقال غيره : معناه تجمعه) (41© وتجمل صلاحه ونشاطه . 


- ما بين القوسين ساقط من ج‎  )38( 

(39) في (ب) غدرته فهو مغدور بالغين والدال 
(40) في (ب)» و (ج) رمى اليّ رسول الله كلل 
 )10(‏ ما بين القوسين ساقط من ب - 
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كتاب الطاعون 4 
0 قوله ي : «لا عَدوَى وَلآ صَمَر ولا هَامة 


فقال أعرابي : فيا بال الإيل تكون في الرمل كأنها الضباء فيجي فيجىء البعير 
الأجرب فَيَدخل فيها ف جربا كلها ؟ قال فمن أعدى الأّل» وفي بعض 
طرقه ل عَدوَى ولا طيرة ول هام وفي بعض طرقه لآ عدوى ويحدّث أ 
رسول الله ا قال لآ يورد مُمْرِض على مصحٌ قال أبو سَلمَةَ كان أبو 
هريرة يحدّثهما كلتيه|(© عن رسول الله كله ثم صمت أبو هريرة عن قوله 
لاعدوى وأقام على أن لا يورد مرض على مصح فقيل له قد كنت تحدّثنا 
مع هذا لاعدوى فأبَى أن يَعرِفَ ذلك قموري حتى غضب قال أبو سلمة 


 )1(‏ هذا العنوان لم يأت إلآ في (ج) دون (أ) و (ب)» ثم إِنَّ الأحاديث المذكورة 
تحت هذا العنوان لا تتعلّق بالطاعون وإِنَّ) تتعلّق ب بقوله ميه لا عدوى ولااصفر 
ولا هامة وما يتعلّق بهذا الحديث هو ما عنون له التووي بقوله باب لا عدوى الخ 
(2) في (أ) كليهما وما ائبتناه هو ما جاء في (ب) وني كل .الأصول 
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لا أدري أَنّسِيَ أو نَسَحَ أحدُ القولين الآخرء وفي بعض الطرق لآ وء 
ولا صفر وأبادل في بعض الروايات توء يوم وزاد في بعض الطرق ولا 
غولٌء قال أبو الزبير فسر جابر قوله ولا صَفَرَ قال أبو الزْبير الصَّمْر البَطن 
وقيل لجابر رضي الله عنه : كيف قال ؟ قال كان يقال دوابٌ البطن قال: 
َل يقر الغول قال أبو الزبير : هذه الغول التي تغرّل» وني بعض 
الطرق لا طِيّرة وحَيْرُهَا القَأل قيل يا رسول الله : وما الفأل ؟ قال : 
الكلمة الصالحة يسمّعها أحدكم» وقي» بعض طرقه الشّوم في الدّار واكرأة 
لمر وفي طريق آخر إن كان الشؤم في شيء ففي الفَرَسِ والسكنِ 
والمرأة وفي طريق آخر إن كان في شيء ففي ي الربع والخادم والمَرّسء وفي 
أخرى يا رسول الله أمورًا كنا نصنعها في الجاهليّة كنا تأي الكهّان قال : 
فلا تأتوا الكهّانَ قال : قلت : كنا نتطيّر قال : ذلك شيء يجده أحَدكم 
في تسه فد يَصِدَّتُكمء وني بعض طرقه ومتا رجَال يَخُطُونَ قال كان نبي 
من الأنبياء خط فَمَن واققّ خَطَّه قَذَّاك (ص 1742 الى 1749). 


قال الشيخ وفقه الله : اضطرب التاس فيا ذكر عن أبي هريرة من 

الحديثين اللّذين أسقط أ حَدَهما فقال تعض أصحابنا لا يورد تمرض على 
مصحٌ منسوخ بقوله : لآ عَدوّى (© وقال ارون ليس بينهما تناف فيفتفَرَ 
. إلى التسخ ولكن تَمَى العَدوَى وهي اعتقاد كون بعض الأمراض تفعّل في 
غيرها بطبيعتها وَإِمّا أن تكون سببا لخلق الباري سبحانه عندها مرض 
ماوردت عليه فلم ينفه فإ هى أن يورد الممرض على المح لئلا تُرض 
الصحاح من قبل الله جلّت قدرته عند ورود اكرضَى فتكون المرضى 
كالسّببٍ:فيهاء وقال آخخرون : إِنَّا المراد بهذا الاحتياط عن اعتقاد الاش 
لعلا يُتَشَّاَمَ بالإبل المريضة ويُعتقد أنها أمرضت إِبلّه فيأئم في هذا 
الاعتقادء وال أخرون إلا ذلك لذي بمشاهدة المرضى وما قد يكون 


(3) في ب لاعدوى ولا طيرة 
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فيها من رائحة تؤذي وهؤ الراد ييا وقع في بعض الأنماذيث فإنه اذى . 
وقال بعض أصحابنا في هذا إن كانت مندوحة عن مخالطة من يتأذى 
كرذ(4) للوارة ولا فلا وكذا في أهل الجذام ِذا تأذى الان ٤ E‏ 
البئر فإن كان هم مندوحة باء آخر ينصرفون ! ليه (أمروا أن ينصرفوا 
إليه)ا5) رفعا للضرّر عن هؤلاء وإن لم تكن هم مندوحة (قيل للآخرين)0) 
أوجدوهم العوض وإلا e‏ )7 لان کل ذي مال أحق اله . 


وقوله لا عدوى. 


تفسيره أن العرب كانت تعتقد أن المرض يعدي © وينتقل إلى 


الصحيح فأنكر بي اعتقادهم . 
وأما قوله ولا صفر. 


ففيه قولان قيل تأخيرهم المحرّم إلى صفر في النسيء ء الذي كانوا 
يفعلونه وإلى هذا ذهب مالك وأبو عبيدة وقيل الصّمَار دَوابٌ في البتطن 
يعتقدون أن الصفر دابة في البَطن تهيج عند الجوع وزی قلت 

تراها العرب أعدى من اجرب وَإِلى هَذَا ذَمَبِ مطرّف وابن وهب وابن 
ا و ل ب ا 
التفسير لهذا. 


(4) في ب من يتأذى ذكره 

. (5) ماين القوسين ساقط من (ج) 

(6) - ما بين القوسين ساقط من (أ) 

(7) في () فبشاركوتبّم 

(8) - في (ج) أن المرضى تعدي وتنتقل الى الصحيح . 
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5 


وأمًا قوله : ولا هَامَ 


فاختلف فيه فقيل كانت العرب تتشاءم بالهامة إذا شنقطت على دار 
أحدهم فتراها ناعية له تسه أو أجدًا من أهله وَإلى هَذا التفسير دَمَبَ 
مالك وقيل كَانَتِ العرب تعتقد أن عظام اكت تنقلب هَامة مة تطبر فأنكر 
بلا هذا كله وأبطله ويسمّى الطائر الذي يعتقد خروجه من هامة الت 
. صدّى (0 وَحمَعه أصداء وقد قيل إن المراد بالحديث هذا الطائر (0) الذي 
يخرج من الرأس قال لبيد : 


[الوافر] 


وقال أبوزيد : هامّة مشدّدة الميم. 


2 


وأما الفأل 001 بالهمز وجمعه فؤول فقد فن في كتاب مسلم . 


وال اعرا کارا ادون الطين ويعتقدونه في البوارح 
واوا وكان هم في التشاؤم . والتيامن طريقة معروفة» وقيل منها أخذ 
أسم الطيرة وَقال بعضهم : فان الفأل رجوع إلى قول مسموع وأمر 
عسوس يسن متاه في العقول فيكل لاس وقوع فال ذلك ال 


)9( في (ب) صداء وكذلك في (ج) مع حذف قوله وجعه أصداء: 
(10) في (أ) هذا اللفظ 
(11) في (أ) وقال الفأل 
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وَيحسن الظنٌ بالله سبحانه ورجاء الخير منه بأذنى سَبَب لا يقبح» والطيرة 
أخذ المعاني من أمور غير محسوسة ولا معقولة ولا معنى يشعر العقل با 
يتوقع من ذلك قلهذا فَارَقَت الفأل وا 62 لا : تقع إلا على توقع أمر 
كرد قيقع عل ا متيل كر ec‏ 
تَقَى فالاً كان وهو أحد قسمي الفأل أو طيرةً هكذا قال بعضهم . 


راتا ما كر : الوم في الكل واكرأة والفرين يفن مالا رضي الله عه 
أخذ هذا الحديث على ظاهره ول يتأوله فذكر في كتاب الجامع من 
المستخرّجّة أنه قال رتنا شكها لوم ماكرلا ادا سرون تيه 
فهلكوا وأشار إلى حمل الحديث على ظاهره وقال غيره فان هذا محمّله على 
أن المراد به أن قدر الله.سبحانه ریا اتفق بها یکره عند سكنى الذّار فيصير: 
ذلك كالسّبَيٍ فيتسَامَح في إضافة الشؤم إليه مجارًا وَانْسَاعَا قالوا وقد قال 
في بعض طرق مسلم إن د يكن الشؤم وهذا لففظ (04 ينافي القطغ ويكون 
محمله إن يُكنٍ الشؤم حقا فهذه الثلاث أحقٌّ به بمعنى أنَّ التوس يقع 
فيها التّشاؤم فهذه أكثر مما يقع بغيرها. 


ش وقد وقع في بعض الأحاديث آنه ئ لما شكي إليه في بعض الدّيار 
ذهاب الأهل وَاكَالٍ قال رم ذميمة. 


واو ا بان قال فاته ہی يَكلله 
عن انرا من بل اعون وأباح الغرار من هذه التار ف الفرق قبل 9 


(12) في (ب) و (ج) بأها 
(13) فَهَلكوا سَاقط من (أ) 
(14) في (أ) وهذا أصل 

(15) في (ب) قيل الفرق ما الخ 
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قال بعض أهل العلم إن الجامع ذه الفصول كلها ثلاثة اقسَام فأحد 
الأقسام ما لم يقع التأذي به ولا اطردت عادتهم فيه خاضّة ولا عامة نادرة 
ولا متكرّرة فهذا لا يصغى إليه» والشّرع أنكر الالتفات إليه وهو الطيرة 
لان لقيا الغراب في بعض الأسفار ليس فيه إعلام ولا إشعار با يكره ه أو 
يختار لا على جهة الندور ولا التكرار فلهذا قال يه لا طِبرة. 


والقسم الثاني متشا يكم به الضز رلك يق ولا يخصن وار ولا 
يتكرّر كالوباء فإِنّ هذا لا ر يقدَم عليه احتياطا ولا يفرٌ منه لعدم أن يكون 
وصل الضرر إلى الضارٌ على الندور أو التكرار. 


والقسم الثالث سَبَبٍ يخضٌ ولا يعمّ ويلحق منه. الضرّر كالدّيار فان 
صَرَرَها مختصٌ بساكنها وقد ذهب فيها أهله وَمّاله على حسب ما قال 
. الشاكي للنبيء بيا فهذا يباح له الفرار فهذا التقسيم الذي قسّمه بعض 
العلماء يشير إلى الفروق بين هذه المسائل بعضها من بعض . 

وما الكهّان فهم قوم يزعمون أّنّم يعلمون الغيب بأمور ثُلقَى في 
نفوسهم وقد أكذب الشرع من اذعى علم اليب ونمى عن 
۰ تضديقهم وقد ذكربفي كتاب مسلم عن النبيء ء يه (وجة إصابة 


بعضهم(06 في بعض الأحاييسن واه من استراق 0 يسترقه ولي 
الكاهن ويوصله إليه. 1 


وأا الخ فقد تقد الكلآم عليه فيا سبق . 


(16) جاء في (أ) شكل ما بين القوسين بيا يأتي (وجه أصَابهِ بعضهم) 
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وأما البوم فالأنئى منه تسمی الهامة و يسمى صَدّى. 


وأما قوله : «ولا غولّ» فان العرب تقول إن الغيلان في الفلوات . 
تراءى للناس فتتغوّل تغولا أي تتلوّن تلوّنا فتضلّهم عن الطريق فتهلكهم 
وقد ذكروها في أشعارهم فأبطل يك ذلك . 


فمن اعتقد اعتقاة كثير من الفلاسفة في كون الأفلاك فاعلة لا تمتها 
وكل فلك يفعل فيا تحته حتى ينتهي الأمر إِلّيناء وسائر الحيوان والمعادن 
والتبات ولا صنعَ للباري سبحانه وتعالى في ذلك فإ ذلك مروق من 
الإسلام. 


وائ تن قال © فاعل إل له جلت قدرته وهو عر علا تايل الكل 
ولكن فل (07 الباري سبحانه في هذه الجواهر قوی طببعيّةٌ تفعل بها في 
لال لل ع رد ل لا 
ا ل ل 
يكون امتزاج قوّة المشترّي وزحل في قرانهيا الأصغر يكون من التأثير 
كذا وكذا ويكون التأثير عن قرانمها الأوسط أعظم لزيادة القوة ا 
وقرانها الأعظم يكون 08 فيه التأثير مهولا عَظِياً لعظم قوّته) وزيادة 
الطبيعة المؤثرة بانتقاميا على صفة أخرى. 


. ويعتذر الحذاق منهم المنتسبون إلى الإسلام الغالطون بهذه الشبهة التي . 


(17) في (ب) ولكن جعل الباري 
(18) في أيكون ساقطة 20 


هي القياس على ما شوهد من الشمس على خطئهم في كثير من القضايا 
. بأن يقولوا فن القوّة الحادثة عن امتزاج الكوكبين أو اتصاهم| على بعض 
صفات الاتصال التي يذكرونها لا يوقف على حقيقتها وإن) تؤخذ بال حدس 
والتخمين فيقع الغلط لأجل ذلك كا يعرف الطبيب قر قوّة كل عقّار على 
انفراده ولكته إذا مرّج الكثير منها لا يقف على حقيقة المزاج المركب فلهذا 
اا سا ردن الاي ل 

ضيّة القوّى السماوية فمنعتها التأثير فيغلط المنَجّم حِيئئِذٍ وهذا كما أن 
الم ل اه 
. ودرياقه بطل تأثيره وهذا مسلك الحذّاق. منهم . 


. والردٌ عليهم بأن يبطل يبطل القول بالطبيعة أصلاً وهذا مستقصى في كتب 
الأصول ومن أَقَرَ به أن الفاعل من شرطه أن تكون عَالا قادرا حي 
والطبيعة ليست كذلك عندهم ولو صح إضافة الفعل إلى قوّة ما :واليسيق 
بحيّة ولا عالمة صح إضافة الفعل إلى الموتى مناء ويقع هؤلاء في نفي 
الباري سبحانه وَلآ حاجة على أصلهم إليه ولا دليل يقوم على إثبات فاعل 
عالم ختار وما المانع على أصلهم من أن يكون الذي يسَمُونه واجبت 
الوجود يفعل بقوّة فيه من غير (9) أن يكون عالما ولا حيّا كا صح أن 
تفعل الطبائع عندهم وليست بحيّة ولا عالمة ومن صرّح بهذا وَضَحَّ (0© 
كفرء وأيضا کان هد القرّة لک یرود عل انها ولانزال نضبط رهم إلى 
تفسيرها حبّى يلحقوها بالجواهر أو بالأعراض وكلاها لا يصح منه خلق 
الأجسام ولا الفعل في غيره وأيضا فن المعوّل عندهم على القياس على 
المشاهدة على حسب ما قالوه في الشّمس ومن شرط أفعال المحدثات 
بعضها في بعض أن تكون باتصال ومماسة أو بوسائطء وزحل في الفلك 


(19) غير ساقطة من (ج) - 
(20) في (أ) وصح كفره 


السابع عندهم والإنسبان في الأرض التي هي غير (1© محسوسة عندهم 
بإضافتها إلى فلك حل لا اتصال بينه وبين زحل ولا وسائط يقصل 
بعضها ببعض حتى ينتهي الأمر إلى الإنسان» وقصارى ما يشبّهون به 
افؤاء فإنه يتل بالانسان في كل مككان وهو يتصل بها قوم مكلا بق 
زحل . ر 


وهذا باطل ل إحداهما أن القوّة التى يقبلها اهواء (22) التتريد 
والتسخين والرطوبة وال ف اا هاف ورج يعض الأصر امن 
لتغير ال هواء بفعل زحَل فيه فلم اختض امرض هذا الإنسان والهواء 
شامل؟ . : ش 


وما الحيلة في يجري على الإنسان من غير الأمراض كضرب عنقه أو 
زوال رياسته أو ذهاب ماله هذا بعيد أن يظن به أنه من قبل تغيرٌ الهواءء 
وأيضا فان الكرّة ة التي عندهم تعلو المواء وهي الثار يجب إذا وصلت قبوّة 
زحَل إليها أن تنقلب إلى طبيعَة النار وتتغي عن حقيقتها بمصادمة قرّة 
ثانية مضاذة ها فلا تصل القوّة إلى الهواء 63 على حالها فتفعل فيه» وأيضا 
فاته ما حَصل هم أكثّر من اقتران جسمين زعموا أا يو ران فی تحتھ) 
فلو اذعى مدع أن ما تحتهما أَثْر فيهها ما الذي يكون جوابه ؟» وكون 
الشيء ء فوق أوتحت لا حظ له عندهم في القوّة الفاعلية» ولو زعم زاعم 
۰ أن تعض اتصّالات الرهرَة وعطارد أو الشّمس أتر ما أضافوه إلى زحل 
أوكسب رحلا 5 قوّة على التأثرء ak‏ ا E‏ 


(21) غير ساقطة من (ب) 

(22) الهواء ساقط من (ب) 

(23) إلى الهواء ساقط من (ج) 
(24) في () ولیس لهء وكذا في (ج) 
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إلا أن يقولوا فإِنّا نشاهد هذا التأثير عند قران هذين الثقيلين سواء كان ما 
تحتهما على ما قلتموه أو لم يكن» قلنا نا وأنتم أيضا تشاهدون هذا القرانٍ 
يكون ولا يؤر (25 ما يجب تأثيره عندكم فإذا سئلتم عن هذا قلتم كان في 
ا ل ا ع بو ا 0 00 
تلك النصبة بعينها وم تؤثّر قلتم كان قبله من قوّة الاجتماع أو الاستقبال 
مطل قمله لزن ريات هل ا ا تؤثّر قلتم كان 
طالع التحويل يمنع هذا التأثير فإذا أيضا عدنا للمناقضة قلتم كان برج 
الانتهاء من صفته كذا وكذا معاذير لا تفرغ فلا تنكروا (8© على من يقول 
فإن ما تحته من الكواكب إن تؤثّر هذه المرّة لعلّة 9و© كذا وكذا ولا أقل 
من آنه يدعي أمرا 60 ويذكر اتصالا ويحيل عليه ولا قدرة لكم على منعه 
منه إلا بفوائد تطرد في ذلك التصب وهذا لا يتفق تكرّره مع عَدَّم المعاذير 
وکیف و يان انتهاء عمر المولود كذا وكذا وهذا (61 لا 
مدخل له في الطبيعة حتى يقدّر فاعلا أو مانعا وهذه الطريقة أيضا تضعّف 
طريقة الإسلاميّين منهم الذين يقولون لا خالق إلا الله عر وجل وإنها هي 
دلالة (62 على الغيوب بدلالة أجراها الباري جلت قدرته ىا أجرَّى 
الغيوم والشَّحِبَ الثقيلة دلالة على الأمطار وإن كانت ربا خابت لأنّْ ما 
يذكرونه من الطرق التي تتحصل المعرفة منها تتسع جا ولا تنضبط 
والحذاق نهم يعترفون بهذا . 


(25) فيج A‏ 
(26) في ج المثابتة ٠‏ 

)27( تا ساقط من (ب) 

(28) في ج فلا نكر 

(29) في () لعلّه ٠‏ 

(30) في ج من أن يدعى ويذكر اتصالا 
(31) في ج وهذا الأمر 

.)32( في ج دلالات 
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وقد حاول القاضي ابن الطيّب الاعتضاد في الرد عليهم بالسّمعيات 
وما وقع من العمومات في أن لا يعلم الغيب إلا الله عر وجل وما وقع 
أيضا من الآثار عن التبيء وا بالتخصيص وهذا القدر كافٍ 
ونا نشير إلى الاب في كل طريقة 


1 - وأمّا قوله : يرما في أَذْنِ وله ف الدّجَاجَة جه (ص 0 2)0. 


يقال قررت ابر في أذنه أقرٌه قدا أودعته وقر الطّائر 1 صرت قاله 
بعضهم وقال غيره» قرت الدّجاجة قرا وقريرا وفي رواية الفربري عن 
البخاري قر الدجاجة بكسر القاف وهو حكاية صوتها قال الخطابي في 


غريبه قرت تقرٌ قرا وقريرا وإذا رَجَّعَت فيه قيل قرقرت قرقرة وقريرا. 


قال الشاعر : 
[الطويل] . 
وإن قرقرت هاج اوی قَرقَرِيرمًا 
وقال آخر ْ 
[الرمل] 


صوت الشقراق إذ 62 قال قرر 


فأظهر التخفيف على حكاية» قال والمعنى أن الجن يقذف بالكلمة(64 
إلى وليه الكاهن فيتسامع بها الشّياطين كا تؤدّن الدّجاجة بصوتها 
صواحباتها فتتجاوب » قال : 3 وفيه وجه آخر وهو أن تكون الرُواية كقرٌ 
“الزّجاجة تدل عليه زؤاية البخاري فَيقَرّها في أذنه کا تقر القارورة فذكر 
القارورة في هذه الرواية يدل على ثبوت الرّواية بالزجاجة. ٠‏ 


(33) في النسخ الثلاث إذا قال قَرَرْ وبإذا لا يستقيم هذا الشّطر وان يستقيم بإذ 
(34) في (ج) يقذف الكلمة ٠‏ 
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كتاب قتل الحيّات وغيرها 0 


2 - قوله ية : «اقتلوا الحيات وذا الطُّنيين (© والأبتر قابا 
يستسقطان ال وَيَلتَمِسَان البصَرً) . . وفي بعض طرقه.[اقتلوا الات 
والكلاب واقتلوا ذا الطفيتين والأبترء وفي بعض طرقه قد تى عن 
واب( البببوت وني بعض طرقه] (» نبي عن قل انان التي تكون في 
البيوت إلا الأبتيَ وذا الطفيئين . وذكر حديث الفتى الذي قتل الحيّة قات . 
فقال كك إن بالمدينة جنا قد أسلموا فإذا رأيتم منها سينا قاذنوه : ثة أَيّام 
ا وفي بعض طرقه أن ذه 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) وأنا في (أ) فجاء باب قتل. اتات وغيرها بال مامش وهو 
ما في الأصول . 

(2) في (ب) ذا الطفتين وكذلك كلا تكرر هذا اللّفظ 

(3) في (ج) ذوات البيوت وهو ماني الأصول 


(4) ما بين المعقفين ساقط من (ب) ٠‏ 
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البيوت عوامر فإذا رأيتم شيئا منها فحرّجوا عليها ثلاثا . فإن دب وإلآ 
فاقتلوه فته کافر (ص 1752 الى 1757). 


قال الشيخ وقّقه الله : أمّا حيات المدينة فإنها لا تقتل بغير إنذار لهذا 
الحديث المذكور فيهاء وأمّا ما سواها من البلاد فن مالكا يَنهى عن قتل 
حيّات البيوت بغير إنذار ولكنّه يرى ذلك في حيّات المدينة أكد وابن ن نافع 
فصر الحديث على ما ورد فيه من حيّات المدينة ورأى سائر البلاد بخلافها 
لما ورد من إباحة القتل عامًا وقد قال ل اقتلوا الحيّات وذكرها و في 
امس التي يقتلها الحرم والحلال في الح والحرم ولم يذكر إنذارا فاخ 
هذه الأحاديث علل عمومها وتيك للدي بالقديده الوارد تيد اريريه 
العموم . 


وأمًا صفة الإنذار فحكى ابن حبيب عن النبّي بيه أله قال انشدكنّ 
بالعهذ الذي أخذ عليكن سلبان أن تؤذيننا وأن تظهرن ل © وأما مالك 
فاته قال يكفي في الإنذار (أن تقول) (6) احرج عليك بالله واليوم الآخر 
أن لا تدر لنا ولا تؤذيتاوأظرٌ مالكا إا ذكر هذا لا وقع في كتاب مسلم 
فحرّجوا عليها ثلاثا فلهذا ذكر أحرّج عليك . ش 


م 
وأمّا قوله : «ذا الطفيتين». 


فقال ارك عرب 000 


(5) في (ب) ان لا تؤذوننا وان لا تظهرن لناء وذلك تحريف E‏ 
(6) ان تقول ساقط من (أ) 
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اللذين على ظهرها بخوصتين من خوص المقل وقال بعض أصحابنا هما 
خطان أبيضان على ظهر الحيّة . 


_ والجنان الحيّات وهي جمع جّان والجان الحيّة الصغيرة . 


وأمّا الأبتر فهو الأفعى وحكى ابن مزين عن عيسى أنه حمل على 
المذهب أن الأبتر وذا الطفييّن يقتلان ولا ينذران وقد تقدّم استثناؤهما في 


كعاب مسنلم. . . 


103 وَتقتَ الوَرغ وقد ذكر مسلم أنه كك مر يقتيله ري 
وذكر عنه يك أله قال من قل وَرَعَةَ في ول ضرَيَة له كذا وكذا حسدة 
وم قلا قتلها في الضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة دون الأولى وقال في 
الثالفة دون الثانية وفي بعضن طرق ه في الأولى بمائة حسنة. (ص 
1758-7). 


4 - وأمًا التمل فيكره قتلهم © إلا أن يؤذوا وَل يقدّر (© على 
دفعهم إلا بالقتل فيستخفت «© ولا تحرق بالتار ولا القمّل لا تحرق وقد 
ذكر مسلم أن نملة قرصّت نبا من الأنياءِ عَلَيهم السلام فَأَمّر بقرية التمل 
قأحرقت قأوحى الله عرّ وجل إليه أفي أن قَرَصَتكَ نَملَّةَ أهلكت امه من 
TT‏ (ص 1759). 


(7) في (ب) فكرة قتلهم 
(8) في (ت) أو لا يقد" 
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قال بعض أصحابنا : ويكره قتل الضفدع للتهي عنه ولأنه لا أذيّة 


5 قوله ب : «قال الله سبحانه (00 يؤذيني ابن آدمَ يَسبٌ الدّهر 
ااه أكلية اليل رالا اوق مضي طف قول ايا ا 
َل يقولنَ أحَدكم يا حَيبَةَ الدّهر فإنّ أنَا الدّهر أقلّب ليله وَعبَاره فَإِذا 
شكت قَبّضته| وني بعض طرقه لآ يَسبّ أحدكم الدّهر فَإِنِ الله هو الدّهر 
e‏ 
تقولوا كرم إن الكَْمَ قلب المؤمن وفي بعض طرقه لا ا 


0 فإن الكَرْمَ المسلم ولكن قولوا 5 العنث والخيلة (ص 1762 الى 
4 . 


قال الشيخ : أمّا قوله : فإن لله هو الدهر فإ ذلك تَجَاز والدهر إن 
كان عبارة عن تعاقب اليل والتّهار واتصالما سرّمدًا فمعلوم أن ذلك كله 
تلوق وأنه أجَد أجرّاء العام المخلوقة فلا يصح أن تون المخلنوق سو 
الخالقء وإنا المراد أنهم كانوا يسبون الأفقال/ لیر ل سبحانه وتعالى 
هلد بكونه عر وجل َال كل شيءٍ ويجّعلون له شريكًا في الأفعال فأنكر 
عليهم وأراد أن الذي يشيرون إليه بأنه يَفعَل هذه الأفعال هو الله جلت 
قدرّته ليس هو الدهر وَهذا كا لو قال قائل : القاضي فلآن قتل فلانا 
الزاني فيقول الآخر : الشّرع تله لم يقتله القاضي (01 أو يقول : الشرع 


(10) وقع في أصول مسلم كتاب الألفاظ من الأدب وغيرها ولم يقع في أيّة نسخة» 
لأنه من تبويب النووي وهو متأخحر عن المازري 
(11) القاضى ساقط من (ب) 
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هو القاضي وإِنّا يعني آنه َب إضَافَة الشيءِ إلى ماهو الأصل فيه أو 
التنييه على غلط القائل وإرشاده لِمَوضع الصَّوَابٍ إذا ظُنَّ به أله خفي 


وأمًا قوله : «يؤذيني ابن آدَمَ». 


مخز والاري يجاب وا كان ون انيع يشل د يريد أن هذا 
عندكم ادى إا قالَه تعضكم لبتعض لان الإنسان إذا حت آخَرَ ل يصح 
اا الت بود وال قنع من کی ودن فا د 
ا صمي رليات ااي 
فیا بينكم فتجوٍز فيها في الباري سبحانه . 

أن یسه لف عن أن يسّى الوب گزما كر آذ الكرم قلب امون 
فإنما حمله عند أهل العلم على أنه لمآ حرّم الخمر عليهم وكانت طباعهم 
٠‏ تحثهم على الكرم ونفوسهم مجبولة عليه كره (02 لاد أن يسمّى هذا المحرّم 
E aR‏ ل 
EG TT‏ 
كك إنها الكرم قلب المؤمِنٍ يعي أن الكرم ی ان يعن ر 
وإمسماكهًا عن المحرمات عليها هذه الكالة أحَيّ بان د سَمَى كرمًا. 


6 - قال الشيخ - أيّده 5 : خرّج مسلم في باب قتل الوَرَّغْ 
(حديث سهيل ابن أي صالح عن أبيه (13) عن أبي هريرة عن التبي بلا 


(12) في (ب) و (ج) فكره ٠ ١‏ 
(13) عن أبيه ساقط من (أ) وثابت في (ج) وهو ماني الأصل 
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قال : من قَتَلَ وَرَّعْة في أوَّلِ ضربة فله كذا وكذا الحديث ثم عقب بعد 
ذلك بقوله) (04 حدّثنا محمد بن الصّبّاح نا إسماعيل بن زكرياء عن سهيل ‏ 
حدّثني أخي واختي(05 عن أي هريرة عن رسول الله ل أله قال في اول 
ضربة سبعين حسنة (ص 1758 _ 1759). 


هكذا روي هذا الإسناد عن أبي أحمد الجلوديّ سهيل حدّثني أخي عن 
أبي هريرة وفي نسخة أبي العبّاس الرّازي عند أبي أحمد حدّثتني أختي (06 
وكذلك وقع في نسخة عن الكسائي (ووقع في نسخة أبي العلاء في هذا 
الإسناد سهيل قال حدّثني أبي عن أبي هريرة وفي كتاب الأطراف لأبي 
مسعود الد مشقي قال سهيل حدّثني أخي عن أبي هريرة) (07 ووقع في 
كنات أن داود في السنن مهذا الإسناد عن سهيل قال حذثني أخي أو 
أختي ووقع في نسخة أبي العلاء بن ماهان قال سهيل حدّئني أبي (قال 
بعضهم : وهو خطأ:قال.عيد الغتي.::اسناعيل بن زكري يقول في هنذا 
e SD‏ ۰ 
أبي)(08. 


(14) ما بين القفؤسين ساقط من (ب) 

(15) اختلفت النسخ كما قال القاضي ففي بعضها اخي بالتذكير وني بعضها أختي فقط 

OE 8‏ ولاك رقع واس من ش 
الكسائي 

1) وفع في آ قوط ما بين الفوسين'لكن أضيف باهامش ونيا عدأ عليه لتر 

(18) ما بين القوسين ساقط من ج ووقع في الفقرة ة اختلاف بين التسخ ولكن وقع 
تحريره على ثلاث نسخ استخلاصا للصواب: 
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7 قوله في الحديث : (إنَّ امرأة بيا رأت كلبا قد أدلَمَ لِسَائّه من 
العطش» (ص 1761). 


البغْيّ القاجرة وقد تقدّم ذكرها. 


وقوله : قد أدلع لسانه أ أي أخرج لسانه يقال دَلَمَّ لِسَانه وَأَدلّعَهِ قَدَلع 
الأسان أي فَحَرَجَ . 


قوله : ولكن قولوا الله . 
يعني العنب الحبلة هى أصل الكرمة . 


2-8 وقوله : «لَقِسَت تفسبى» (ص 1765). 


١ 
0س‎ 


9 “- وقوله : «استّجِمَرٌَ بألوّة غير مطَرّاة» (ص 1766). 


قال الأصمعي الألوّة العود الذي يتبخر به وأراها كلمة فارسية 
عرّبت. قال أبو عبيد وفيها لغتان الألوَة والألزة , بفتح الهمزة وضمُّها قال 
الشيخ : وحكى غيره عن الكسائي عود ل وج وإليّة» وقال غيره : 
الألوّة وفيه لغات خفف ومشدّد وبكسر ال همزة وبضمّها وفي كتاب ال هروي 
وقال بعضهم لوّة وليّة وتجمع الألوّة ألآويّة 
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0 - قوله : «لا ر يَقوآنَ أحَدكم عبدي وأمتي كلّكم ید الله وکل 
نسائکم إماء الله ولكن ليقل غلامي وخادمي وفتاي وَفتاتي» وفي بعض 
طرقه ولا يقول (9 العبد رنّ ولكن ليقل سيدي› وي بعض طرقه ولا 
يقول العبد لسيّده مولاي وفي طريق آخر لا يقل أحدكم اسق رَبَكَ أطعم 
رَبك وَضىء ربّك وليقل سَيّدي وَمَولآي (ض 1764 - 1765). 


ل ريد ع م ار مك 


كتاب مسلم . 


(19) في (ب) ولايقل 
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باب الشعر )0 


1 قال الشيخ - أَيّده الله : خرّج مسلم في باب الشّعر والإنشاد 
حذّثنا زهير بن حرب» وأحمد بن عبدة جميعًا عن ابن عبيئة عن إبراهيم 
ابن ميسرّة عن عمرو© بن الشريد أو يعقوب بن عاصم بن الشريد عن 
الشريد قال أَرْدَفَنِي رسول الله اة خلفه» (ص 1767). 


هكذا إسناد هذا الحديث ووقع عند أبي العلاء بن ماهان عن الد 


عن أبيه وَهَذَا وَهم والشّرِيد هو الرّاوي عن رسول الله يل لا أبوه وهو 
الشريد بن سويد التّقفي. 


(1) لم يجيء هذا العنوان إلآ في (ج) مع أن الشيخ صرح بهذا الباب حيث قال خرّج 
مسلم في باب الشعر والإنشاد» وجاء ي الاصل ‏ كتاب الشعر 
(2) في (ب) عن عمر. 
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2 قوله ب : «لأن يمتلء جوف أحدكم قَيْحًا حتى يَرِيّه حير 
من أن يَمَلِءَ شعرًا» (ص 1769). 


قال أبو عبد + قال الأصمّعي هو من الوّري على مثال الرّمي وهو أن 
يَدوَى جوفه يقال منه رجل موري مشدذ غير مهموزء وقال أبو عبّيدة هو 
أن يأكل القيح جَوقه» قال صَاحب الأفعال وَرِيَ الإنسان والبعير دوي 
جَوفه ووراه الدّواء وَريّا أفسد جَوفه وَوْرِي 0 السعار» 

قال أبو عبيد وقوله يه كير له من أن يَمْتَلوءَ شعرًا قال بعضهم يعني 
من الشّعر الذي هُجى به النبي كَل والذي عندنا في هذا الحديث غير 
هذا القول لأنّ الذي هجى به النبئ يلل لو كان شطرٌ بيت لكان كفرا 
فكأنّه إذا حمل وجه الحديث على امتلاء القلب منه فقد رتحص في القليل 
منه ولكن وجهه عندي أن يمتلىء قلبه حتى يغلب عليه فيشغله عن 
القرآن وعن ذكر الله عر وجل فيكون الغالب عليه من أي الشعر كان فإذا 
كان القرآن والعلم الغالبين عليه فليس جوف هذا عندنا بممتلىء من 
الشغن: 


3 2 قوله ئلا : من لَب بالتّردشير فَكَأنَاَ م صَبَعَ يده في لحم 


قال الشيخ : مالك رضي الله عنه ينهى عن اللّعب بالترد والشّطرنج» 
ويرى الشّطرنج شرا من الترد وألهى منها وهذا الحديث حجّة له وإن كان 
ورد في التردشِير قيسّت الشطرنج عَلَيها لاشتراكهها في كونهها شباغلّين عَاً 
يفيد في الديّن والدُّنيَا موقعين في القمآر أو الساجر E‏ 
التغالب مَعَّ کون غير مفِيدّين . 
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وقد نه مالك على هذا بقوله الشطرنج أى وَينهى عن اللّعب القليل 
والكثير بقار أو غير قمار لأن القليل يوقع في الكثير واللأعب وإن ترك 
القيآر قد ر يمع في القرآر كن رد الشهادة لا يكون بركوب كل بحرم أو 
مكروه فإن كان لاعب الشطرنج قامّر عليها ردت شهادته وإن قلّ فعله 
لذلك» وقال أبو حنيفة : إن كانت عاسثه أكثر من ماويه واجش 
الكبائر جازت شهادته على الجملة» والقمار إذا كان عرّما وتحريمه مشتهرا 
ويؤذن ركوبه بسقوط المروءة فلا معنى لقبول الشهادة. 


وإن لم يقامر عليها فهالك يشترط في رد شهادته الإدمان عليها وفسر 
بعض أصحابه الإدمان بلعبها مرّة في السّنة وهذا تعسّف وبعيد (6© من 
لفظ مالك وراعى بعض أصحابنا في رد الشهادة انقطاعه بلعبها عن صلاة 
الجراعات (» وراعى بعضهم الحالة التي يقع اللّعب عليها فإن أذنت 
بسقوط المروءة كلعب المتصوّن الملحوظ بعين الجحلالة مع سَفَلَة الاس 
معلتا بذلك سقطت الشهادة وإن كان مسبّترا مها ملاعيًا الأمثاله من أهل 
الصّون في بعض الأحايين لم ترد الشهادة. 


وراعى بعض الأصوليين القصد باللّعب فإن كان لتسلية النفس 

لها عن هموم لزمتها أو تجويد القريحة وشحذ الذّهن الكالّ لم تسقط 
الشهادة بل يَميل هؤلاء إلى الحرًاز على هذه الحالة. وقد حكيّ عن 
أفاضل من التابعين لعبهًا وقال بعض شيوخنا لا يبت ذلك عنهم وإنَّ) 
يتقوّل ذلك أهل الْبَطَالّة ليجعلوا لأنفسهم أسوة في بطالتهم . 


(3) في (ب) بعيد بدون واو 
)4( في (ب) الجماعة 
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وَالشّطرتع لعب معروف والتّردكنين جنين احبر .من اللعب وقد قال 
بعض الحكماء : كان الأوائل لما نظروا إلى أمور الدنيا فوجدوها تجري على 
أسلوبين عْتَلِقّن منها ما يجري بحكم الاتفاق ومنهامَا يجري بحكم 
السّعي والتَحيّلٍ فوضعوا النَرْدَ مثالا لما يجري من أمور الدّنيا بحكم 
الاتّفاق لتشعر به النفس وتتصّدّاه» ووضعوا الشطرنج مثالا لما يجري من 
أمور الدّنيا بحكم السّعي والاجتهاد لتشعر النفس بذلك وتنهض الخواطر 
إلى عَمَل مثله في المطلوبات . وإنَّ) ذكرنا هذا ليعرف منه على الجملة 
حقيقة اللَعَتين (6 حتى يعلّم من علم حكيه] حقيقته) على الجملة إن م 


(5) هكذا جاء في (أ) وني (ب) اللعبين وهو الأقرب 
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كتاب الرؤيا )0 


4 2 قوله کل : «الرؤيا من الله وَالحلم من الشَّيطّان فإذا حَلَم 
أحدكم حلا يكرهه فَلينفث عن يَسَاره ثلانًا وَليتعوّذ بالله من شّرها فإنبًا 
لن تضره». . وفي بعض طرقه : «الرّؤيا الصالجة م الله والرّؤْيًا السُوء من 
الشَّيِطَانٍ فمن رَأى رؤيًا فَكَرِه .متها شَّيئًا فلينفث عن يسار وليتعوذ بالله 
من الشّيطان فإنا لا : تضرّه ولا يخبر مها أحَدَا فإن رأى رؤيًا حسنة 
فليستر© ولا يخبر بها إلا من يحبٌ) (ص 1771 - 1772). 


قال الشيخ : كشر كلام التاس في حقيقة الرؤيا. وقال فيها غير 
الإسلاميّين أقاويل كثيرةً منكرةً لما حَاولوا الوقوف على حقائق لا تعلم 


(1) لم يأت هذا العنوان إلا في (ج) وجاء في (أ) بالهامش 
(2) في (ب) فليستبشرء والذي في الأصول فليبشر وهو ما في (ج) 
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بالعقل ولا يقوم عليها برهان وهم لا يصدّقون بالسمع فاضطربت لذلك 
مقالاتهم. 


فن يحض إل الطب بسب جيع الرّؤ ياإلى الأخلاط ويستدلٌ 
بالمنامات على الخلط الغالب ويقول من غلب عليه البلغم رأى السباحة في 
الماء (© أو ما يشبهه لمناسبة الماء في طبيعته طبيعة البلغم» ومّن غلب عليه 
اقفر امراك اران والفعره فى اندز وهبية اا لتار في الطبيعة 
طبيعة الصفراء ولأنّ متها واتّقادها ييل إليه الان في البق والصّعود 

فى العلوٌّء وهكذا يصنعون في بقيّة الأخلاط» وهذا مذهب وإن جوزه 
الل وان عندنا أن يجري الباري جلّت قدرته العادة بأن يخلق مثلما 
قالوه عند غلبة هذه الأخلاط فانه لم يقم عليه دليل ولا اطّردت به عادة. 
والقطع (» في موضع التجويز غَلط وجّهالة» هذا لو نسبوا ذلك إلى 
الأخلاط على جهة الاعتيادء وأما إن أضافوا الفعل إليها فإنا نقطع 
بخطئهم ولا نيجوز (6 ما قالوه إذ لا قَاعل إلا الله سبحانه . 


ولبعض أيمّة الفلاسفة تخليط طويل في هذا وكأنّه يرى أن صور ما 
يجري في الأرض في العالم او 0م وكأنه يدور بدوران الأكر(6 
ف) حَاذى بعض النفوس © منه انتقش في . وهذا أوضّح فسَادًا من 


(3) قي (أ) السياحة» وجاء في (ب) من غلب عليه البلغم والسشباحة في الماء وما 
(4) في (ب) وانقطع 

(5) في (ب) ولا يجوز 

(6) في (ب) الكرة 

(7) في (ب) التقوش 
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الأول مع كونه تحکما بها لم يقع عليه برهان» والانتقاش من صمّات 
0 وكثير ما يجري في العالم الأعراض» والأعراض لا تنتقش تقش ولا 


والمذهب الصحيح ما عليه أهل السنّة وهو أن الله سبحانه يخلق في 
قلب التائم اعتقادات كا يخلقها في قلب اليقظان وهو تبارك اسمه يفعل 
ما يشاء ولا يمنعه من فعله نوم ولا يقظة فإذا خلق هذه الاعتقادات 
فكأنه سبحانه جعلها عَلََا على أمور أخر يخلقها في ثاني حال أو كان قد 
خلقها. فإذا خلق في قلب التّائم اعتقاد الطيران وليس بطائر فقصارى ما 
فيه أنه اعتقد أمرًا على خلاف ما هو عليه وكم في اليقظة من يعتقد أمرا 
على غير ما هو عليه فيكون ذلك الاعتقاد عَلَّ) [على غيره کا يكون] (6 
خلق الله سبحانه للغيم عَلّاً على المطر والجميع تََلّقُ الله سبحانه» ولكن 
يخلق الرؤيًا والاعتقادات التي جعَلها عَلا على ما يسر بحضرة اكلّك أو 
بغير حضرة الشيطان ويخلق ضِدّها يِا هو عَلَّم على ما يضر بحضرة 
الشيطان فتنسب إليه مجازا واتساعا وهذا اكعنيّ بقوله بي «الرّؤيا من الله 
والحلم من الشيطان» لآ على أن الشّيطان يفعل شيشا في غيره» وتكون 
الرؤيا اسما لما يحب والحلم لما يكره. 

| وآما قوله بل «فإنها لن تضرّه فقيل معناه أن الرّوعَ يذهب بهذا 
التفث المذكور في الحديث إذا كان فاعله مصدّقا به متّكلاً على الله جلت 
قدرّته في دفع المكروه عنه وقيل يحتمل أن يريد أن هذا الفعل منه يمع من 
نفوذ ما دل عليه المنام من اككروه ويكون ذلك سَبّبا فيه. کا تكون 
الصدقة تدفع البلاء إلى غير ذلك من النظائر المذكورة عند أهل الشريعة. 


(8) هاهنا مجو في أ 
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كسام ان « ا کا 0 
وأمّا قوله 4 ١لا‏ يحبر بها إلا من يحبّ». 


فيحتمل عندي أن يكون حَذَّرًا من أن يَعبرَّهَا له من يبغضه على 
الضّفة المكروهة فيحزنه ذلك» أو يتفق وقوعها على ما عبر» ويكون 
وصفها بأنها حسنة بمعنى حسنها في الظاهر. وأهل العبارة يقولون في 
تقاسيمهم من المنامات ما هو خسن في الظاهر مكتروةه في الباطن ومنهنا 
عكسه إلى بقية الأقسام التي يعدّونها. 


5 -_ وأما قول أبي سلمة : «إني لأرى © الرَّوْيَا أعرى منها وَل 
أرَمّل (ص 1771). 

فلم أقف على تفسيره عند أهل الغريب غير أن صاحب الأفعال قال : 
عري الرجل عريّةَ وعِروَّةٌ 0© صار عريَّانًا والليلة اشد بَردمًا فهي عَرِية 
وعرّوتنك عَروًا نرّلت بك والأمر برل به والحمّى لذعته وهي العرّوّاء 


فيحتمل أن يكون أراد أنه أرعدته الحمّى أو اشتدٌ برده قرّعَا ما رَأى إن 
لم يكن من التعرّي . 


.وما أزمّل فالمعروف أن التّرميل التّدثير 
6 - قوله بي : «إذا اقترب الرّمان لم تكد رؤيًا المسلم تكذب 


(9) في (ب) لا أرى 
(10) هكذا جاء شكل عريّة وعروة بكسر العين في (أ) وهو خطأ والصواب ضم 
العين 
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وأصدّقكم رؤيًا أصدقكم حديثا ورؤيًا المسلم جزء من حْسَة وأربعين 
جزءًا من النبوءة والرّؤيًا ثلاث قرؤيًا صالحة بشرى من الله عز وجل 
ورؤيًا تحزين من السَيطَانِ ورؤيا ما حدّث اكرء نفسه فإذا رأى أحدكم ما 
یکره ه فليقم فيصل ولا يحدّث بها الناس» وقي تعض طرقه : «رؤيا المؤمنٍ 


جر فن تة وأربعين جرا من الشوءة (ص 1773 1774): 


قال الشيخ - وفقه الله - : اختلف الاس في معنى قوله إذا اقترب 
الزمان لإ تكن رؤيًا المسلم تكذب فقال بعضهم المراد به إذا اقترب من 
اعتدال اليل والتهار فإن الرّؤيا حينشذ لم تكد تكذب. ونهذا قسرة أبنو 
داود. وقال بعضهم بل المراد آخر الرّمان والقرب من القيامة . 

وأما قوله رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءا من الثّّوة فإِلّه ما 
قال بعض الناس فيه : إنه بي أقام (11) يوحَى إليه ثلاثة وعشرين عامًا 
عشرة بالمدينة وثلاثة عَشَرَ عَشْرَ بمكة وكان قبل ذلك بستة أشهر يَرى في اتام 
ما يلقيه إليه الملك عَلَيهها السلام. وذلك نصف سنة» ونصف سَنَهَ من 
ثلاث وعشرين سنة جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوءة» وقد قيل إن 
النبيّ بل قد حص دون الخليقة بضروب وفنون وجعل له إلى العلم طرق 
عل ا :يكرت الراه أن النامات ا ایل ف و ر 
من ستة وأربعين فلا يبقى على هذا إلا أن يقال بَينُوا هذه الأجزاء ولا 
يلزم العلا أن تعرف كلل شيء جملة وياد ا عم اند سا 
اللعلاء حدًا تقف عنده فمنها ما لا تعلمه أصلا ومنها ما تعلمه جملة ولا 
تعلمه تفصيلا) (02 وهذا منه ومنها ما تعلمه حملة وتفصيلا لا سيا ما 


(11) في ب قام 
(12) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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طريقته السّمع ولا مدحَلَ للعقل فيه فإنّ) يعرّف منه قدر ما عرّف به 
السّمع؛ وقد مال بعض شيوخنا إلى هذا الجواب الثاني وقدح في الأول 
بأنه لم يثبت أن أمَد رؤيّاه به قبل التبوءة كانت سنّة أشهر وبأنه بعد 
التبوءة رأى منامات كثيرة فيجب أن يلق منها ما يضاف إلى الستّة أشهر 
فيتغير الحساب وتفسد النسبة ولا وجه عندي لاعتراضه با كان من 
المنامات خلال زمن الوحي لأن الأشياء توصف با يغلب عليها وتنسب 
إلى الأكتر منها قَلَاّ كانت السنّة أشهر ححضة في المنامات والتّلاث 
والعشرون سنة جلها وحي وإنم| فيها منامات شيء يسير يعد عدا صَمَّ أن 
يطرح الأقل في حكم النسبة والحسّاب. 

ويحتمل عندي أن يراد بالحديث وجه آخر وهو أن ثمرة المنامات الخبر 
بالعّيب لا أكثّر وإن كان يتبع ذلك إنذار وتبشير والإخبار بالغيب أَحَد 
ثمرات النبوّة وأحد فوائدها وهو في جنب فوائد النبوّة والمقصود بها يسير 
لأنه يصح أن يبعت تيء ليشرع الشرائع ويبينَ الأحكام ولا يخبر بغيب 
أبدا» ولا يكون ذلك قادحا في نبوّته ولا مبطلا للمقصود منها وهذا 
الجزء من النبؤة وهو الإخبار بالغيب إِذَّا وقع فلا يكون إلا صدقا ولا يقع 
إلا حقاء والرّويا ربا دلت على شيء ولم يقع مادلّت عليه إِما لِكُونِهًا مِن 
الشّيطان أو من حَدِيثِ تفي أو من عَلَطٍ العَاير في أصل العبارة إلى غير 
ذلك قن الروت الكثرة ة التي توجب عدم الثقة بدلالة المنام ققد صار 
الخر بالعّيب أَحَدَ د ثمرات النبوءة وهو غير مقصود فيها ولكنه لا يقع إلا 
حَقَّاء وثمرة المنام الإخبار بالغيب ولكنه قد لا يقع صدقا فتقدر النّسبة في 
هذا بقدر ما قدّره الشرع بهذا العدد على حسب ما أطلعه الله سبحانه عليه 
ولأنه يعلم من حقائق نبؤته ما لا نعلمه نحن. وهذا الجواب وإن كان فيه 
ملاحظة لا قدمناه من الجواب الثاني عن بعض أهل العلم فإنهم لم 
يكشفوه هذا الكشف ولا يَسَطوه هذا البَسط . 


204 


وأما اختلاف الرّوايات في هذا القدر ففي كتاب يمام «(خمسة» وفيه 
«ستة») وفيه (من سبعين جزءًا من النبوّة» وقذ أشار الطّري إلى أن هذا 
الاختلاف راجع إلى اختلآف حال الرّاوي فالمؤمن الصالح تكون نسبة 
ري والفاسق من سبعين» وهذا لم يشترط في رواية 
السبعين في وصف الرائي ما اشترطه في وصف الرائي في الحديث المذكور 
فيه ستة وأربعون» فقد قال في بعض طرق مسلم «رؤيا الرّجل الصالح 
جزء من ستة وأربعين جرَّءا من النبوة» وإن كان قد أطلق في بعض طرقه 
فقال: «رؤيا المؤمن جزء من ستّة وأربعين» وقال : «في السّبعينِ الرؤيا 
الصالحة جزء من سبعين جزءًا من النبوءة» ولم يشترط كون الرائي صالحاء 
بو ل كاي معان الم O‏ 
به إذا كانت من رَجل صالح بدليل الحديث الآخَر وقد قيل : 
ا ل مز 
أريد به أنه الخفيٌ منهاء وما ذكر فيه الستة والأربعون أريدّ به الجلي منها. 


f 
SS : لل یه وفي بعض طرق‎ 


رآني فقد رأى اح ( ص 1776-5( 

[قال الشيخ - أيّده الله اختلف المحقّقون في تأويل هذا الحديث 
فذهب القاضى أبو بكر بن الطيب رحمه الله إلى أن المراد بقوله علي امن 
رآني ف المنام فقد راني أنه رأى الحق»] (14). 


(13) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(14) ما بين المعقفين ساقط من (ب) 
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ون رياه لا تكو أضغاثا ولا من تشبيهات الشباطين : وعد ها 
قاله بقوله بي في بعض الطرق : «من رآني فقد رأى الحقّ» إن كان المراد 
به ما أريد في الحديث الأول من المنام . 


3 


وقوله که : «فَإنَ الشيطانَ لا يتمثل بي». 


إشازة إلى أن المرلة أن تزؤياه لذ كون اا ون تون ا وقد 
يراه الرّائي على غير صفته المنقولة إلينا كا لو رآه شيا أبيض اللّحية أو 
على خلاف لونه أو يراه رائيان في زمان واحد أحَدهما باكشرق والآخر 
بالمغرب ويراه کل واحد منها مَعَه في مكانه. 

وقال آكخرون : بل الحديث محمول على ظاهره. والمراد أنَّ من راه فقد 
أدركه به ولا مانع يمنع من ذلك ولا عَقل يحيله حتى يضطرٌ إلى صرف 
الكلام عَن ظاهره. وأا الاعتلال بأنّه قد يرى على خلاف صفته المعروفة 
وني مكانين متلفين معًا فلن ذلك غَلَّط في صفاته وتميّل ها 65 على غير 
ما هي عليه وقد تظنَ بعض الخيالات مرئيات لكون ما يتخيّل مُرْتَِطًا با 
يرى في العادة فتكون ذاته كي مرئية وصفاته متحَيَّلةَ غير مرتية والإدراك 
لا يشترط فيه تحديق الأبصار ولا قرب المسافات ولا كون المرئيٌ مدفوتا 
في الأرض ولا ظاهرا عليها وإنّا يشترّط كونه موجودا ولم يقم دليل على 
فناء جسمه به يل جاء في بعض الأخبار مايدلٌ على بُقْيَاهُ صلوات الله 
وسلامه عليه (ويكون [اختلاف] 06 الصّفات المتخيّلة ثمرتها اخحتلاف 
الدلالات. 


(15) في (ب) ويخيّل له 
(16) اختلاف ساقط من (ب) وكذلك فيما بعد 
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وقد ذكر الكرماني في باب رؤية النبيّ ب44) 07 قال : وقد جاء في 

الحديث «أنه ي إذا رئي في المنام شَّيخًا فهو عام سَلم وإذا رئي شابًا فهو 
عام حرب» وكذلك أحد جوابيهم عنه ييه لو رئي آمِرًا بقتل من لا يحل 
قتله فإن ذلك من الصّفات المتخيّلة لا المرئية» وجوابهم الثاني مَنع وقوع 
مثل هذاء ولا وجه عندي لنعهم إياه مَعَ قوم في تخيل الصفات فهذا 
انفصال هؤلاء عا احتّح به القاضي» وللمسألة تعلق بغامض الكلام في 
الإدراكات وحقائق متعلّقاتها وَبَسطه خارج عن طريقة هذا الكتاب. 


وأما قوله هة : «من رآني في المنام فَسَيراني في اليقظة (أوكأن) رآني في 
البقظة» . 


فإن كان المحفوظ «كأن) رآني في اليقظة» فتأويله مأخوذ مما تقدّمء وإن 
كان المحفوظ «فسيراني في اليقظة») (08 (فيحتمل أن يريد أهل. عصره ممن 
لم ماجر إليه ب فإنه إذا رآه في المنام فَسَيراه في اليْقَظة) (69© ويكون الباري 
سبحانه جعل رؤية انام عَلَّاً على رؤية اليقظة وأوحى بذلك إليه كلا . 


8 قول الأعرابي لما جاء الى النبي ية : إني حَلّمت أن رأمى 
قطع (فأنا أتبعه) (0© فقال : لا تخبر بتلعّب الشيطان بك في المنام (ص 
1776). 


(17) ما جاء بين القوسين ساقط من (ج) 
(18) مابين القوسين ساقط من (ب) 
(19( مابين القوسين ساقط من (ج) 
(20) مابين القوسين ساقط من (ب) 
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قال الشيخ ‏ أيّده الله : يحتمل أن يكون بء علم أن منامه هذا من 
الأضغاث بوحي أوحي إليه أو دلالة من المنام دلته على ذلك أو على أنه 
من المكروه الذي هو من تحزين الشيطان. 


وحكي عن بعض العابرين أنه قال : يمكن أن يكون اختصر من المنام 
أو سقط من بعض الرّواة منه ما لو ذكر لدل على أنه من الأضغاث» وأمًا 
العابرون فيتكلّمون في كتبهم على قطع الرّأس ويجعلونه على الجملة دلالة 
على مفارقة ما فيه الرائي (21 من النعم ويفارق من هو فوقه ويزول 
سلطانه وتتغير حاله في جميع أموره إلا أن يكون عبدا فيدلٌ على عتقه أو 
مريضا فعلى شفائه أو مديانا فعلى قضاء دينه أو صرّورة فعلى (2© حجّه أو" 
مغموما فعلى فَرّجه أو خائفا فعلى أمنه. وينظرون أيضا في اتباع هذا له 
ويصرفون دلالة ذلك فيا مضى مما ذكرناه عنهم وفي غيره هما لم نذكره 
حتى يخلص هم معنى مما قلناه أو معنى اخر تقتضيه دلالة الحال وهذا 
مصروف للعابرين» وإِلَّا ذكرنا دلالة قطع الرّأس على الجملة لا الحكم 
ِعَبّرِ(23 هذا المنام بعينه . 

وقد ذكر ابن قتيبة في كتابه كتاب الأصول لعبارة الرّويا أن رجلا قال : 
يارسول الله رأيت فیا یری التائم كأن رأسي قطع فجعلت انظر إليه 
بإحدى عينيَّ فضحك النبي با وقال : بأ كنت تنظر إليه ؟ فلبث ما 
شاء الله ثمّ قبض النبيّ بي فعبرٌ الناس أن الرّأس كان النبيء يله والنظر 
إليه أتباع السنة . 


(21) في (ب) الرأس 
(23) في (ب) بغير 
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9. قوله : اليا رسول الله إيّ كنت أرى الليلة في المنام ظُلّة تنطف 
السّمن والعَسَلَ فأرى الئاس يَتَكَمَُون منها بأيادء هم فالمستكثر والمستقل 
وأرى يبا واصلاٌ من الها إلى الأرض قاراك أخذنت به علوت ثم أ 
به رجل من بعدك فحلا م أذ به رجل آحر فعلا ثمٌ أت به رجل آخر 
فانقطع به ثم وُصِلّ له قعَلا). 


فقال أبو بكر رضي الله عنه : «بأبي أنت [وأمّي ]هم لتڌعتي َر 
قال رسول الله َه : اعبرهاء قال أبو بكر : ما الظلّة فظلّة الإسلام وَأ 
الذي ينطف من السَّمن والعَسَل فالقرآن حَلاوَته وَلينه» وأمّا ما يتكمّف 
الناس من ذلك فالمستكثر من القرآن والمستقل وأمّا السّبب الوَاصِل من 
السّمءِ إلى الارض فاق الذي أنت عليه تأخذ به فيعليك الله ثم يأخذ به 
رجل بعدك فيَعلو به ثم يأخذ به رجل آخر فيعلو به ثم يأخذ به رجل 
اخر فينقطع به ثم يوصل له فيعلو به» فأخبرني يا رسول الله بي أنت 
أصبثُ أم اخطأت ؟ فقال رسول الله ية أصبت بعضا وأخطأت بعضا 
فقال : فوالله يا رسول الله تحدثني ما الذي أخطأت قال : لا تقسم 
(ص1777). 


قال الشيخ اخطلفت النامن فى فوكه كله : أصبتك تعض وأخطات 
بعضاء فقال بعضهم : المراد بأنّه أصاب في عَبْرهَا (05 وأخطأ في تقد 
بين يدي النبي ية يعبر اتام )26( ورسول الله ية حاضر ورد عضن 


(24) وأمي ساقط من (أ) 
(25) في (ب) في غيرها 
(26) في (ب) في تعبير المنام 
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العلاء هذا التأويل بأن قالوا © قد أذن ية له في ذلك وقال له : اعبر 
فلا ملام في التقدّم. ل اه 
وأضرب عن تفسيره قَصَار كأنّه قر في العبارة لاعلى أنه قال قولا أخطأ 
فيه. واختلف أصحاب هذه الطريقة على قولين فياذا أغفل فقال 
بعضهم : ذَكَرَ الرّائي (20 أنه رأى ظلّة تنطف السّمن والعسل. فعبر 
لخد رص إل جا ا و عبر العَسَّل (9© 
ولم يعبر السّمن وأغفل ذكره ه قالوا: وقد يكون العصَل كناية عن القترآن 
والسّمن كناية عن السئّة فكأنه كان من حقه أن يقول : أمّا الذي تنطف 
فال انروما سنت انت ن الشيين وإلى هذا التأويل أشار الطحاوي 


وقال بعضهم وان المنام يدل على خلع عثان لأنه ذكر أنه اخحذ 
بالسبب فانقطع به وذلك يدل على زواله عن الولاية قهرٌ ا لا اختيارًا لأنّه 


لو رمى بالسّبب بنفسه لدل على انخلاعه بنفسه» ولا انقطع به دلّ على 
خلعه قهرا. وإذا كان عثان رضي الله عنه قد خلع كَهرٌ ا 
للشبب على ولاية غيره من بعده من قومه. 


قوله ما : ل a‏ تقسم» لما سأله أن يبينَ له موضع خطئه . 


يشير قول هؤلاء«60 إلى ما قلناه لأنه ڪيه كره أن يحدث با يجري من 


(27) في (ب) بان قال 

(28) في (ب) الراوي 

(29) في (ب) غير العسل» وني (ج) عين العسل 
(30) ني (أ) قال هؤلاء» وني (ج) يشير الى ما قلناه 
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الفتن بين أصحابه E‏ وقال بعض أهل العدم (0: 
فإنه 4ي حض على إبرار المقسم (ول ير 0 قِسّمّ أبي بكر وما هذا إلا لما رآه 
من المصلحة في تركهاء اا ا ان خحرج من 
الحديث المذكور فيه الحِض عليه . 


وأما الظّلّةَ فهي سَحابة وتنطف معناه تقطر› ويتكنفون باون 
بأكفهم . وسببًا واصلا من.السّماء إلى الأرض بمعنى موصول ويكون 
فاعلا بمعنى مفعول كقوله تعالى #من ماءِ افق (63 بمعنى مدفوق 
و#عيشة راضية# (34 أي مرضية» والسّبب الحبل . 


(31) جاء هنا في (أ) إشارة الى شيء اضيف في الهامش لكن غطي في التجليد 
(32) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

(33) 6 الطارق 

(34) 21 الحاقة 


كتاب المناقب (» 
0 قوله : «فأئِي دح رَحرَاح» (ص 1783). 
يعني واسعا. 
1 - قوله : © «فكان منها أجَادبٍ أمسكّت اكاء» a‏ 
قال الخطابي : الأجادب صلاب الأرض التي تمسك الماء فلا يسرع 


إليه النضوب . وقال بعضهم : أحازب بالحاء المهملة (6 والرّاي وليس 
بشيء. وقال بعضهم : أجَاذب بالجيم والذّال. وهو صحيح إن شبافتته 


(1) هذا العنوان جاء بهامش (أ) 
(2) في (ب) قوله ساقط 
(3) المهملة ساقط من (أ) و (ج) 
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الرواية» قال الأصمعي : الأجادب من الأرض مالم ينبت الكل معناه 
أنها جرداء بارزة لا يسترها البات» وقال بعضهم : إا هي أخاذات 
سقط منها الألف والأخاذات مشاكات «4 الماء واحدتمها أخاذة» وهي 
أمشال ضربت لمن قبل ال هدي فتعلّم وعلّم ولمن لم يقبل» ولمن انتفع ولم 
00 وفي حديث البخاري 8 ال ده ل ا والثغبة 


الثغبات(6 . 


0 0 ل ا 
TE‏ 


قال الهروي : حص العريان لأنّه أبن في العين» قال ابن السّكيت» 
والنّذير العريان : رجل من تَئعم حمل عليه يوم ذي الخلصة عوف بن 
عَامر اليشكري فقطع يده ويد امرأته وكانت كنانية . 


3 وقوله : «قأدلجوا» (ص 1788). 


أي سَاروا من أوّل اللّيل يقال : أدلجت إدلاجاء والاسم الدَلَج 
وَالدلة )6( بفتح الدّال فإن أنت خرجت من أن الليل قلت : ادَكحَت 


(4) في (ب) ماسكات 
(5) في (ب) الثغابات 
(6) جاء في (أ الدّجة بفتح اللآم 
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بتشديد الدّال أدَلج الاجا والاسم الذّلحة بضمّ الدّال. قال ابن قتيبة 
ومن الثاس من جي الدج والذّبحة في كلل واحد متها كما يقال بركة من . 


وات يسيب 


الذهر وَبَرْمَة . 


4 - وقوله «سَقَوا وَرَعَوا» (ص 1787). 


[الوافر] 
سقى فومي بتي مجد واسقى 
چ ہے ا 
نميرًا. والقبائل من هلال (© 
وقوله : «وَرَعَوا» يقال : رَعَت الماشيّة النبات أكلته وأرعاها الله» أى 
أنبت ها ما ترعاه. 10" 
[البسيط] 


كأنما ظبية تعطو الى فلن 6 
تأكل من طيب والله يَرّعيها 


وقوله : «فالنجاء» (ص 1788). 
قال ابن لد 8 يقال با مد والقصر وهو مصدر انج . 


(7) في (ب) من كلاب 
)8( في (ب) الى منن 
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وقوله : «فجعل الحتادب والفراش يَقَعنَ فيها» (ص 1790). 


قال الفرّاء والفراش غوغاء الحراد )10( الذي يتفرش ويتراكب» قال 
غيره : الفراش الطير الذي يتساقط في النار والسراج . 


 - 5‏ وقوله : «وَمَّن شرب ل يَظمأ؛ (ص 1793). 


أي لم يعطش قال ابن ولأد : الظَّمأ بالحمز والقصر : العطش يقال 
ظمىء يظمأ وضاءة فهو ضمان والجمع ضماء . 


6 قوله : وماؤه أبيض من الورق (ص 1793). 


تحرج هذا اللّفظ عَم أصَلته النحويّة من أنّ فعل التعجب يكون ماضيه 
على ثلاثة أحرف فإذا صار على أكثر من ثلاثة أحرف فلا يتعجّب من 
فاعله وإن) يتعجّب من مصدره فلا يقال : ما أبيض زيدا ولا زيد أبيض 
من عمرو إن) يقال : ما أشد بَيَاضَه وهو أشد بياضا من ذلك. قالوا 

وقول الشاعر. 
[الرجز] 
جارية في درعهًا الفضقَاض ٠‏ 
أبيض من أخت يَنِي إباض 


(9) جاء في )0( قبل قوله الجنادب الحنادب الحنادب وهو تحريف 
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إا جاء شَاذًا ولا يقاس عليه ومنه قول الآخر 
ش [البسيط] 


إذا الرّجال شَتَوا واشتد أكلّهم 


7 01 > 
04 ofl > 


وهذا الذي وقع في الحديث يصحّح كو ذلك لغةَ وكذلك قول عمر 
رضي الله عنه «ومن ضيعها فهو لماسواها أضيّع» قد احتجٌ به بعضهم في 
أنَّ التَعَجَبَ قد يكون من الرّائد على الثلائى وأنشدوا لذي الرمّة : 


الا 


توهمّت ربعا أو تذكرت منزلا(01) 
7 قوله : «اختلجُوا دوني» (ص 1800). 
أيالشرعوا: ومنه الحديث الآخر «فحتّت اكدكّبّة حنين الاق الخلوج» 


يعني التي اختلج ولدهاء أي انتزع عَنهًا. 


(11) هذا البيت الثاني ساقط من (ب) 
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8 وقوله : «كانوا زمّاء ثلاثيائة» (ص 1783). 

أي مقدار ثلاثاثة (12). 

9 - وقوله : «والعين بض بشيءِ من مَاءِ (ص 1784). 

من رواه بالصاد المهملة فمعناه تيرق» يقال : عن دن a‏ 
را 2 ر 0 0 8 و 
ووَبَصٌ يبص وَيِيصًا بمعنى . ومن رَوَاه بالضاد المعجمة فمعناه تسيل 
يقال: بض وَضَبّ بمعنى (13) أي سال . 


0 -- وقوله : «بآءٍ منهمر» (ص 1784). 


أي كثير شديد الاندقاع ومنه قوله تعالى متحت أبِوَاب السَّآءِ بء 
منهمر# (14)» ای كثير سريع الانصباب. 


1 قوله : «فشّام السَّيفَ» (ص 1786). 


أي أَغْمده . يقال شام الشف عق سله تمعن أغمده وهو من 
الأضداد. 


(12) في (ب) أي مقدار وهم ثلاثائة 
(13) في (ب) بمعنى واحد 
(14) آية (11) القَمَرِ 
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2- قوله : «فَلّم أشعر إلا وَالسّيف صَّلنًا في يده (ص 1786). 
أي عرّدًا. قال ابن الشّكيت : فيه لغتان بفتح الصَّادِ وضَمّهَا. 
1063 ا : إن الله اراد وَحَة آم ين خ عبّاده 


سام TT e‏ الجوهري دنا أبو أسامّة 
حدَّنِي يزيد بن عبد الله عن أبي بردة عن أبي موسى عن النبئ 6ل . 


4 قوله «وهو على فرس لأبي طلحة عَري» (ص 1802). 

يقال: فرس عري وخيل اعراء. وقد اعرورّاه ركبه عُريًا ورجل عُريّان. 

5 قوله : «وجدناه بَحرا» (ص 1802). 

قال أبو عبيد : يقال للفرس» إنه لبحر وإِنّه لحَتَ أي واسع الجري. 

6 - وقوله : «ما قال لي أفا قَط» (ص 1804). 

الف كلمة معناها التبرم» وهي اسم فعلٍ وأتي بها ني الكلام للاختصار 
والإيجاز لأنك تستعمله للواحد والاثنين والمؤنّث والمذكر بلفظ واحد ومنه 


قوله تعالى #إفلا تقل لما أف (05. 


(15) 23 الاسراء ‏ جاء هنا ولا تقل هما والتلاوة فلا تقل هما 
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وفيها لغات كثيرة فإذا ل يثرن فهو معرقة وإذا نوّن فهو نكرة فمعنى 
ا ل تقل ها اليم من لرن و ا ا د 
قبِيحًا من القول) (16). قال الهروي : يقال لكل ما يضجر منه ويستثقل : 
أف له» واب ب معى أف الاحتقار والاستثقال» ا 
وهو القليل» وفي الحديث «فألقّى طرف Ee‏ 
قال ابن الأنباري معناه الاستقذار لما شَمَّ. 


6: 


7 -- قوله : «وكان ظئره قَيْنَاة (ص 1808). 


الظئر المرضعة وجمعه ظؤار وهو جمع شائً. قال ابن السَكيّت لم يأت 
فعال بضمّ الفاء جمعًا إلا تؤام جمع توم وضؤازذ جمع ظئر وغراق جمع عزن 

0 وفرّار جمع فرير (7© وهو ولد الظنةء وغتم رباب ع 
شاد ری قال این ولاد : وهي الشاة الحديثة العهد بالنتاج . 


والقين : الحدادء وأيضا العبد. والقينة الأمة وأيضا المغنيّة»ء وأيضا 
الماشطة . 


8 قوله ل : «يا أنجّشة روَيدَك سَوقًا بالقوارير» (ص 1811). 


رويدك معناه رفقك . يقال : سار سَيرَا روّيدا أي. سيرا رَفيقا (18) 


(16) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(17) في (ب) وقرار جمع قرير 
(18) في (ب) رقيقا 
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وأصله من رَادَتِ الرّيح ترود رَوَدَانَا إذا تَحَرَكت حَرّكة حفيفة وروّيد 
تصغير رود وقد يوضع رويد موضع الأمر فيقال : رويد رَيدًا (أي أرود 
رَيدَا) 69. والإرواد : الرّفق في الشى وغيره. 


وقوله : «سوقك بالقوارير» شَبْهَهِنَ بها لضعف عزائمهن والقوارير 
يسرع إليها الكّسرء وكان أنجَمّة يدو بهِنَ وينشد من القريض والرّجز 
ما فيه تشبيب فلم يأمن أن يَفتِنَهَنَ أو يقعَ بقلوبينَ حداؤه فَأَمَرَه بالكقف 
عن ذلك . 


قال الشيخ رضي الله عنه : وجاء في كتاب مسلم «لا تكير 
القوارير»(0© يعني ضعفة النساء ( ص 1812). فكأنَ هذا قد يخرج على 
غير ما تأوّله ا هحروي. 


9 وقوله : «كُرب لِذَّلِكَ وَتَرَتَدَ وَجهه» (ص 1817). 


يقال : کربه الأمر كربًا أخذ بنفسه» وتريّد وجهه أي َء وني كتاب 
اشرو يقال :+ د لون واريد 28 اى رن وصار كلوق الك كاف قال 
ومنه الحديث «كان إذا نزل عليه الوحي إِرْبَدَ وجهه» ومنه حديث عمرو 
ابن العاص فقام من عند عمر مرب الوجه قال أبو عبيد : الربدة لون بين 
السواد والغبرة ومنه قيل للتعام ربد جمع رَبِدَاءَ . 


(19) في (ب) رويدا رويداء وما بين القوسين ساقط من (ج) 
(21) في (ب) اربد بدون واو 
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وقوله «(كصلصلة (22) ار (ص 7). أي صوته. 
of 2021‏ 
0 قوله : «قَلَ) أثلى عنه (1817). 


قال الشّيخ ‏ أيّده الله - الظاهر أنه أراد حلي عنه وترك» ولكن حكاه 
ابن القوطيّة في كتاب الأفعال ثلاثيًا فقال : تليّت لي من حَقي نَلِيّة وثّلاوَة 
الوزرقه و ا الك ق كوت الان رةو وو أ 
أتعت بغضه عضا وار أحيرتكه: اوالئىء لرا تبح والر جل ذل 
وتركته» وأثْلت كل أنتّى تَبِعَهَا ولدها لل اعطق الثّلآء وهو 
الذمّة» وأيضا جعلته تاليا لك . 


71 قوله : «عظيم اة إلى شَحمَة أذتيه» وفي طريق «مَارَأيت 
من ذي لِمَّةِ أحسَنَ في حلَةٍ حمراء من رسول الله كلا (ص 1818). 


قال شمر : الحمّة أكثر من الوفرةء.وهي الحمة إذا سقطت عل 
المنكبين والوفرة إلى شحمة الأذتّين واللمة التي ألمت 24 بالمنكبين . 


- 1072 - قوله : ١«كَانَ‏ شَعَره رَجلا» (ص 1819). 
(يقال : شَعَّر مرجّل) (5© أي مسرح . 


(22) في (أ) صَلصّة 

(23) كذا في كتاب الأفعال لابن القوطية (ص 135) وليس فيه وثّلاوة 
(24) في (ب) لمت 

(25) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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3 وقوله : 'صَلِيعَ المَم؛ (ص 1820). 


قال : شمر يعني عِظّم (26 الأسنان وتراصمها. ويقال : للرّجل إِنَّه 
لضليع الثناياء أي غَليظها وشديدمًا. ويقال : إنه لضليع الخلق»ء أي 
دده . قال أبو بكر الرَازي سألت ثعلبا عن ضليع الفم فقال : واسمَّ 
القم» قال غيره : ضليع القّم : أي عَظيم الفم» والعرب تحمد ذلك 
وتم صغر الفم» ومنه قوله في وصف منطقه كان يفتتح الكلام ويختتمه 
بأشداقه وذلك لرحب شدقيه 7© ويقال للرّجل إذا كان كذلك : أشدق. 


2-4 وقوله : «أشكَل العَيّين» (ص 1820). 


قال أبو عبيد : الشّهّلة حمرة في سواد العين» والشكلة حمرّة في بياض 
العين وهو مود قال الشاعر ٍ 


[الطويل] 
ولا غيب فيها غَير شكلةِ عَينِيَا 
٠‏ كذاك عتّاق الطير شكلاً عيونها 


ی شك كال ما انال يمان فكلا الین كيز 
الكاف شكلة وشكلا خالط يياضَهًا جره 


(26) في (ب) عظيم الاسنان وكذلك في (ج) 
(27) في (ب) شدقه ١‏ 
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5 - وقوله : «منهوس العقب» (ص 1820). 


قال : ابن الأعرابي يقال : رجل منهوس القَدَمّين ومنهوش القَدَمَينء 
OS‏ :"لحب قت اف BOE‏ الا Eel‏ 
ساك في كتاب مسلم : مُنهوس العقبء أي قليل لحم العقب» وكذلك 
قال أيضا : إن ضليع الفم معناه عظيم الفم. وقال أيضا : إن أشكل 
العَييّين معناه طويل شق العينين . 


وده 
مل 


6 -قوله : «كان أبِيَض مَلِيحًا مقَصَّدَاة )ص 1820). 
المقَصّد الذي ليس بجسيم ولا قصيرء وقال شمر : هو القّصد (28 


7 - خرّج مسلم حديث أنس قال : كان رسول الله ئة أحسن 
النّاس خَلْقَا عن شيبان وأبي الرّبيع قالا © نا عبد الوارث عن أبي التبّاح 
عن أنس» هكذا عند الجلودي وغيره (ص 1805). 


ووقع في نسخة أي العَلاء قال : نا عبد الواحد عن أبي التيّاح» فجعل 
عبد الواحد بَدَلَ عبد الوارث. وَقال بعضهم والصواب عبد الوارث» 


(28) في (ب) القصير 
(29) في (ب) قال 
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قال الشيخ : وخرّج بعد هذا بيسير حديث جابر قال : «ما سئل 
رسول الله عن شيء قط فقال : لا. قال : نا أبو كريب عن الأشجعي . 
قال : وحذثني محمد بن حاتم قال نا عبد الرحن» يعني ابن مهدي › 
هكذا في نسخة أبي العلاء ووقع عند الجلودي. نا محمد بن مكنى 
(ص1805) بدل محمد بن حاتم ثم عن عبد ال رحمن بن مهدى قال 
بعضهم : وعن محمد بن حاتم خرّجه أبو مسعود الدمشقي عن مسلم. 


8 قول أنّس : «يكره أن يتف الرّجل الشَّعْرَة البيضَاء من رَأسه 
ولحيته) (ص 1821). 


قال الشيخ ‏ أيّده الله : المذهب عندنا أنه ليس بحرام وإن كان تركه 
أحَبّ ققد ذكر في بعض الأحاديث أنه كل «نى عن نَنفٍ الشيب وقال إِنّه 
من نور الإسلام». رواه ابن شعبان في الزاهي. 

9 ذكر حديث شراج الحرّة وقضيّة النبي ية للرّير أن يسقي 
ثم يحبس حتّى يرجع الماء إلى الجر (1829). 

قال الشيخ : تقدّم الكلام على هذا الحديث وذكرنا الاختلاف في 
مراعاة بلوغ الماء إلى الكعبين هل إذا بلغ الماء إليهها 60 أرسل الجميع أو 
. حبس هذا المقدار منه وأرسل مازاد ؟ والواجب أن يقضى لكل أرض 


بقدر كفايتهاء وتحمل قصّة الرّبير على أنه كان قدر كفاية أرضه وهل 
يرَاعىَ بلوغه الكعبين في السّاقية أو في أرض الحائظ ؟. 


(30) اليهما ساقطة من (ج) 
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وذكرنا قضاءه اة مع غضبه وقد تَبَى عن ذلك وذكرنا أنه معصوم في 
الغضب والرّضا إلى غير ذلك من الأعذار التى ذكرناها وإِنَّا أذكر تلك 
بهذه الجمل لتطالعها هناك . 


0 - قوله : «جَاءَ رَجل إلى رسول الله هة فَقَالَ يا ير البريّةء 
فقال َة ذَاكَ إبرَاهِيْم» (ص 1839). 


قال الشّيخ وفقه الله : قد ثبت أنه اء أفضل من سائر المرسلين 
فيحتمل أن يكون هذا منه ية على جهة التواضع واستثقالا لأن يتادى 
بهذا. وقد كان إبراهيم عليه السلام من ابائه كلوه ويكره إظهار المطاولة 
على الآباء قد يكون فهم من مناديه هذا المعنى» وأخبر في موضع اخر 
بكونه سَيّدَ ولد آدَمّ غير قاصد التعاظم والتطاول على من تقدّمه بي بل 
لِيبينَ ما أمره الله تبارك وتعالى» ببيانه» ولهذا عقب كلامه بأن قال : «ولا 
فخر» ليزي ما قد يظَنّ بمطلق هذا الكلام إذا أطلقه غيره من الناس في 
نفسه» وقد يحتمل قوله ذاك إبراهيم قبل أن يوحى اليه بأنه هو خير منه. 


فإن قيل : هذا خبر ولا يقع إل صدقا 61 والنسخ لا يصِحٌ فيه 
فلاوجه لعذركم هذاء قلنا : قد يريد يك أن إبراهيم خير البريّة فيا يدل 
عليه ظاهر حاله عندي» وقد يقال : فلان خير قومه وأصلح أهل بلده : 
. والمراد فيا يقتضيه ظاهر حاله» وقد مال إلى هذه الطريقة بعض العلاء في 
تفضيل الفاضل من الصحابة أنه تفضيل على الظاهر لا على القطع على 
الباطن» وقد تكون لإبراهيم فضيلة تميّز بها عن سائر الرسل ولكن نبيّنا 


(31) الاقبل صدقا ساقطة من (ب) 
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َيه له من مجموع الفضائل ما يربي عليها حتى يكون أفضل على الإطلاق 
ولا يكون المراد بقوله بء (ني ابراهيم عليه السلام «خير البريّة» الإطلاق 
ولكن) 62 في معنى اختص به. 


1 قوله : «تحن أَحَقّ السك مِن إبرَاهِيمَ إذ قَال : ارب ري 
كيف تحي الموتى. قال : أُوَلم تؤمن قال بَلَ وَلَكن لِيَطميْنَ قلبِي» 63 
(ص 1839). 


قال الشّيخ رضي الله عنه : من التاس من ذهب إلى أن إبراهيم عليه 
السّلام إنما أراد بهذا اختبار منزلته واستعلام قبول دعوته فسأل الباري 
جلت قدرته في أن يخرق له العادة ويحبي الموتّى ليعلم بذلك قدر منزلته 
عند الله سبحانه ويحمل هَوْلاء قوله #أوَم تؤمن* على أن المراد به بقربك 
مني وبتفضيلك لدي فيكون التقدير لوثبت حمل الآية على هذا المعنى نحن 
أولى أن نختبر حالنا عند الله تعالى من إبراهيم على جهة الإشفاق منه كَل 
والتواضع لله سبحانه. وإن قلنا با يقتضيه أصل المحققين وأن المراد أن 
ينتقل من اعتقاد إلى اعتقاد آخر هو أبعد من طريان الشكٌ وَنَرَغات 
السَيّاطين لاتا نساوي بين العلوم الضرورية والعلوم 64 النظرية ونمنع 
التفاضل بينهما في نفس التعلّق وإنما يصرف التفاضل إلى أن الشكٌ لا يطرأ 
على الضروريّ في العادة» والنظري فقد يطرأ عليه فيكون إبراهيم لاء 
سأل زيادة في الطمأنينة وسكون النفس حتى تنتفِي الشكوك أصلا أو 


(32) ما بين المعقفين ساقط من (ب) 
(33) لم يققصد التلاوة لقوله تعالى واذ قال ابراهيم ... (260) البقرة 
(34) العلوم ساقط من (ب) 
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يكون المراد من نبيّنا ب آنا نحن أحق بالشؤال في هذا منه على جهه 
الاشفاق أيضا أو يكون المراد بذلك أمته اة ليَحضّهم على الابتهال إلى 
الله سبحاته بالتعوّذ من تَرّعَات الشياطين في عقائد الدين. 


000 إن سه e‏ ل 
هذا (67 وواحدة في شَّأَنٍ سَارَةَ قله 1" أرض جَبَّارِ وَمعه سَارَةَ 00 
ا الاين فقال لها : إن هذا بار يك اند ارآ يغلبني عليكٍ 
ااام ا رد 


قال الشيخ : أمّا الأنبيّاء عليهم السّلام فمعصومون مِنَ الكذب (69 
في طريقه البلاغ عن الله سبحانه ق ذلك أو جل لأن المعجزة #كدل عل 
صدقهم في ذلك . 


واا له يتعلة بالبلاغ ويعَدٌ من الصَغائر كالكذبة الواحدة (40 في 
شيء ار لذ مجزرايه ا a‏ 


(35) في (ب) في كتاب الله 

(36) 89 + الصافات 

(6393 سو الاثبياة 

(38) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(39) في (ب) من الكبائر 

(40) في (أ) الوحدة 
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وقد وصف إلا أن اثتتين من كذبات إبراهيم عليه السلام كانتا في 
ذات الله سبحانه» والكذب نا يترك لله فإذا كان إنا يفعل لله انقلب 
حكمه في بعض المواضع على حسب ما ورد في الشريعة» والقصد بهذا 
التقييد منه بلا تفي مم الكذب عنه لجلالة قدره في الأنبياء صلوات الله 


عليه وعليهم أجمعين. 


وقد تأوّل بعض الناس كلاته مَؤلاء حتى تَحخَرجَ عن كونها كَذِبًا ولا 
معنى لأن يتحاشى العلماء مأ لم يتحاش منه النبّي بي ؛ ولكن قد يقال : 
ا ا ل ل Sa‏ 
استعمالكم اللفظ. على حقيقته ألا تراه يحكي عن إبراهيم عليه السام أنه 
قال لسَارَةَ : «أخبريه أنك ي أخني فنك ي أخحتي في الإسلام». :اومن سَمَى 
المسلمة أختا له قاصدًا أخوة الاسلام فليس بكاذب لكنه ية إن أطلّق 
عليه لَفْظّة الكذب لما قلناه من 41 أن الأخت في الحقيقة المشاركة في 
النسب وأما المشاركة في الدّين قأخت عَلَ المجاز وأَرَادَ أا كذبة على 
مقتضى حقيقة اللفظة في اللّغة» وعلى أن قوله : «إنها أخني» قد يكون في 
ذات الله إذا أراد بها كنت الظلم وصيانة الحريم لكن لما كان له فيها متفعة 

مرها اة عَن الأوليَنَ اللتين (2» لا منفعة له فيه هذا الذي يظهر لي في 
تأويل هذا الحديث . 


3 - قوله : «كان موسى رجلا حَييًا لا يرّى متَجَرّدًا فقال بتو 
إسرائيل : إنه آدّر فاغتسل عند مويه ٠...‏ الحديث (ص 1842). 


(41) ان ساقطة من (آ) 
(42) في (ب) الاولتين التي 
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قال اليخ EO‏ 
الماء عريانا. وَجمهور العلّمآء على إجازته وی عنه ابن أبي لَيلَ وقال : 
للماء سكاناء واحتج للنهي بحديث ضَعّفه أهل العلم . وَمويه تصخر 
مَاء. . 


4 قوله ية : «جَاءَ ملك الموت إلى موسى فقال له : أجب 
رَبك . قال : فلَطَّم موسّى عَين مَلّكِ اوت فمَمَأمَّا قال : فرجع الك إل 
الله عَرَّ وَجَلّ فقال : إِنَكَ أرسَلتبي إلى عبد لك لآ يريد اوت وقد فقأ 
يني قال (43 : فرد الله عَيته» وقال له : ارجع إلى عَبِدِي فقل الحياةً 
تريد فَإن كنت تريد الحياةً قَضَع يَدَكَ عَلَ من تور فا تَوَارَت 44 يدك مِن 
شّعرة فَِنَْك تعيش بها.سنةً» قال» ثم مَهُ ؟ قَالّ : ثم موت قال : «والآن 
من قريب» (ص 1843). 


قال الشيخ - وفقه الله : هذا الحديث مما تَطعن به الملحدة وتتلاعب 
بنقلّة الآثار (45) بسببه وتقول : كيف يجوز على نبي مثل هذا أن يَفْقَأ عَين 
مَلَّكِ ؟ وَكيف تَنَمَقَىء عين الملّك ؟ ولعله لى جَاءَ عِيسَى أذهب عينه 
الأخرى فَعمِيَّ . ولأصحابنا عن هذا ثلاثة أجوبة قال بعضهم : إن املك 
يتصوّر في أيّ الصوّر شاء مما يقدره الله عَرّ وجل عليهاء وقد قال الله 
سبحانه #قَأَرِسَلنَا إِلَيها روحَنًا فَتَمَثَلَ ا بَشَرًا سَويا» (6». وقيل إِنّه تمثل 


(43) قال ساقطة من (أ) وهي في أصل مسلم 

(44) في (أ) فماوارت يدك وما أثبتناه هو ما جاء في (ب) وني أصل مسلم 
)45( في (ب) وتتلاعب بنقله الآثار يسه 

(46) 17) مریم 
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ها بصورة رجل يسَمّى تقب وعدا #قالت إيّ أعوذ يِالرَّحَْنِ منك إن كنت 
ًا 4 4 وقد تَتّلَ جبريل عليه السلام بصورة دحيّة.. وقال أصحاب 
هذه الطريقة : : إن هذه الصوّر قد تكون تخيلا قيكون موسّى عليه السّلام . 


سه بد 
کم م 


فقأ عَینا مِتَحَيّلَةَ 42 لا عيئًا حَقِيقَة وهذا الجواب عندي قد لا يقنعهم 
وقد يقولون : إن علم أنه مَلَك وأنّ ذلك یل 49 فكيف يَصكه ويقابله 
(بهذه المقابلة) (50) وهذا لا يليق بالنبى. 


رو ا : الحديث فيه تجوز وإذا حمل عليه اندفع. 
لعن الملحدة ومحمله عندنا على أن موسى عليه السّلام حابجّه وَأوضَعَ 
الحجّة لّديه وقد يقال في مثل هذا : قَقَأْ فلان عَين فلان إذا عَلَبَهِ بالحجة. 
ويقال : عوّرت هذا الأمر بمعنى أدخلت نَقضًا فيه فإذا صرف ذلك إلى 
غلية موسى عليه السلام بالحجة سَقَط الاعترافن. وهذا أيضا قد بعد 
عن ظاهر هذا اللّفظ لقوله كل : «قَرَدَ الله إليه عيته». وإن قالوا : (ى 
معناه رد الله إليه حجّته كان بعيدا عن مقتضى سياق اللّفظ . 


وجواب ثالث مال إليه بعض أيمتنا من المتكلّمين وهو أمثل ما قالوه 
فيه وهو أنه لا يبعد أن يكون موسى صل الله على نبينا وعليه وسلّم أَذِنَ 
الله له في هذه اللطمة محنة للملطوم وهو سبحانه يَتَعَيّد حَلقّه با شاء ولا 


(47) 18) مريم 

(48) في (ب) مخيلة» وكذلك في (ج) 

(49) في (ب) تخييل 

(50) ما بين القوسين ساقط من (ج) وجاء عوض يقابله يقاتله 
(51) في (ب) وإن قال ومعناه 


ل EES‏ 
وسر ونفع وَضَرٌّ فإذا سلمنا لهم (حقيقة حقيقة الحديث» وحملناه على هذه 
الطريقة) لم (62 يبق لهم تعلق . 


ويظهر لي جواب رابع وهو أن يكون موسى عليه السلام لم يَعلم أنه 
ملك من قبل الله عزّ وجل وظن أنه رَجل أتاه يريد نفْسَه فدافعه عَنها 
مدافعةً أدّت إلى فقء عينه . وهذا سائغ (53) في شريعتنا أن 00 الإنسان 
عن نفسبه من أراد قتله وإن أدّى إلى قَتلٍ المطالب له فضلا عن فقءِ ينه . 
وقد قدّمنا في كتاب مسلم إباحته كَل فق عين من اطع على قوم وأنه 
حلال لهم (فقء عينه إذا اطلع عليهم بغير إذنهم) (64 على ما تقدّم 
ومضى(65 الحديث فيه فكيف بهذا. 


ع هن قوت افا ر اله ثائينة واستسلم 
موسى إليه فدلّ على معرفته به قلنا قد يكون أتاه في الثانية بآيّة وعَلامة 


لِم به أنه مَك اوت وأنّه ِن قبل الله عزّ وجل فاستسلم لأمر الله ول 
أنه أوّلاً بآية يعرّفه بها فكان منه ما كان» وأَحسّن ما اعتمد عليه في 


المسألة هذا الحوات الذي ظهر لنا أو الجواب الثالكث الذي ذكرناه عن 
بعض أيمّتنا» وعندي أن جوابنا أرجح منه. 


 -5‏ قوله ية للّذي لَطَّم وجه اليهوديّ فشكى إليهء «لِمَ لطمت 


. (52) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(53) في أ/ شائع 

(54) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(55) في (ب) ونص الحديث فيه 
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وجهّه ؟ قال : فقال : (56) يا رسول الله والذي اصطفى موسى على 
البشر وأنت بين أظهرنا قال : فَعَضِب النبئ ية حتى عرف الغضب في 
وجهه ثم قال لا تفضلوا بين أنبياء الله فإنّه ينفخ في الصور فيصعق من في 
السماوات ومن في الأرض إلا من شاء الله. قال : لاثم يتمّخ فيه أخرى 
قأكون أُوَلَ من يبعث أو من أوّل من يبعث فإذا موسى آخذ بالعرش فلا 
أدري أحوسب بصعقته يوم الطور أو بعت قبلي» ولا أقول : إن أحدًا 
أفضل من يونس بن مَتّى صل الله عليه» (ص 1843). 


قال الشيخ - وفقه الله : أمّا قوله : لا تفضلوا بين أنبياء الله 
فيحتمل أن يكون ذلك قبل أن يوحى إليه بالتفضيل. وكان بعض 
شيوخي يقول : يحتمل أن يريد لا تفضلوا بين أنبياء الله تفضيلا يودي إلى 
نقص بعضهم» وقد خرجٌ الحديث على سبب وهو لطم الأنصاريّ وجة 
اليهودي فقد يكون ية خاف أن يفهم من هذه الفعلة انتقاص حقّ موسى 
عليه السلام فنهى عن التفضيل المؤدّي إلى نقص بعض الحقوق . 


وما قوله : «ولا أقول : إن أحدا أفضل من يونس بن متّى» فيحتمل 
أن يكون ذلك قبل أن يوحى إليه بأنَ غير يونس أفضل منه فلهذا امتنع 
أن يقول بالتفضيل وم يوح إليه به وهو ية م يقل ها هنا إنَّ يونس أفضل 
من سائر الأنبياء (67 حتى يكون ذلك معارضا في ظاهره لقوله : «أنا سَيّْد 
ولد آدم» فيفتقر إلى التأويل» ولكنه إذا قال : «لا أقول : إن أحدًا أفضل 
من يونس» وحملناه على أن ذلك قبل أن يوحى إليه بالتفضيل ثم أوحى 


٠‏ (56) في (ب) فقال قال 
(57) في (ب) سائر المسلمين 


233 


إلية بالتفضيز فقال به : لم يكن في ذلك من التعارض ما يخ يغمض ويفتقر 
إلى التأويل . 


6 قوله : «فنظرت إلى حاتم النْبوّة بين كيه عند (68 تاغض 
كتفه» (ص 1823). 1 


قال : شمر النّاغض (من الإنسان أصل العنق حيث ينغض رَأْسَه 
yT‏ مد 0 ال اد 


رَأسه إذا عَدا. 


7 - قوله : «ليس بالطويل البائن».(ص 1824) من صفته وَل 
رولا بالقصير)» أي ليس بالطويل المتفاوت ولم يكن بالقصير كان رَبعَة(60) 
القامة . ۰ 


8 وقوله : اليس بالأبيّض الأمهّق») (ص 1824). 


يعني | يكن بالشّديد البياض الذي يتوهم الناظر إليه برضًا (61 كان 
بياضه مشربا بالحمرة. 


(58) عند ساقطة من (ب) 

(59) مابين القوسين ساقط من (ج) 

(60) في (ب) كان ربع القامة» وكذلك في (ج) 
(61) في (ب) انه برص 
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ولم يكن «بالادم» يعني لم يكن شديد السمرة. 
ولا «بالجعد القَطّط» يعي الشديد الجعوّدة . 

«ولآ بالسّبطِ) يعني المرسّل ا 

9 قوله : «كَانَ قد سمط مقَّدٌ مقَدَّم رَأْسِه) (ص 1823). 


قال ابن الأنتاري : السّمّط معناه في م العرب اختلاط اليَاض 
بِالسَّوَادٍ فَإِذًا كان البَيّاض والسّوّاد نصفين ا )ا قيل : قد أخلس 
الشّغْرَ فهو خلس فإذا عُلَنَ السّوّاد على البَيَّاض قيل : أَغثم (62. 


0 قوله به : «وَأنَا العَاقب» (ص 1828). 

يعني أنه آخر المرسلين وأنه أرسل عَقَبّهم. 

1 وقوله : فا ذلك القوم أَرَمَّوا» (1834). 

قیل معناه سَكتواء قال صاحب الأفعال : أرَمّ القوم سكتوا لثيء 


هابو بوه. والعظم صار فيه رم وهو المح والأرض ضَارَ شَجَرها رمیا منّ 
الجدب (63). 


(62) في (ب) و (ج) فهو أغقّم . 
)63( في (ب) من الحذب بالذال المعجمة 
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وقوله : «فَحَرَجَ شيصا فَمَرَّ بهم» (ص 1836). 
أي تَاقصَاء ل البسر الذي لا نَوَى له. 
 - 2‏ وقوله : «فَجَمَحَ موسّى بترو (ص 1841). 


يقال حمح الرّجل إذا أسرع في مَشيه إسراعا لا يرد وَجهه» ومنه قوله 
عر وجل #وّهم يجمَحون) (64. 


3- وقوله : «والله إِنَّه بالحجر نَدَبَاه (65 (ص 1842). 
يعني أثرا والنّدب أيضا اثر اجرح . 

1094- وقوله : «قَيَصعَق») (ص 1844). 

يقال صَعِق الرّجل إذا حر مَعْشِيًا عليه لأمرٍ يبوله . 

5 وقوله : «حمَلونًا غير تولٍ» (ص 1849). 


. يعني بغير جعل وَالنول والنوال (66 العطاء . 


(64) 57) التوبة 

(65) في النسخ الثلاث ناء وفي أصل مسلم نَدب» وما في النسخ خبر إِنّهِ بالحجر 
اي كائن بالحجرء فندبًا حال 

(66) ني (أ) والنول والنول 
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6 وقوله : «لَقَدَ جئت شَّيئًا إمرّا؛ (ص 1849). 


الإمر العجب» والإمر اسم من أسماء الدّواهي. 


7 1 وقوله #ما لم تحط به خبرا» (ص 1849). 
أي علا : 


8 قوله : في حديث الحَضر : «سئل موسى أي الاس أعلم؟ 
قَقَال : أنا. قال فعتب الله سبحانه عليه إذ لم يرد العلمَ إليه جَلَْتَ 
قدرته» (ص 1847). 


9 - قال الشيخ - أيّده الله - : وقع ني بعض الأحاديث «هل تعلر 
أحدًا أعلّمَ منك» (ص 1852) فعلى هذا لآ يكون عليه عتب إذ حكى عا 
00 الرّواية «أيّ الاس أعلّم ؟» فقال : أنا أعلم (والنبيء لا 
يقع منه الكذب . وقد أوحى الله إليه أنَّ عبدا من عباده أعلم منه فيكون 
المحمل) (67 أن أعلم فيه| يظهر إلي )68( وتقتصيه شاهد الحال ودلالة نبوّته 
ية لاه كان من النبوّة بالمكانِ الرّفيع» والعلم من أعظم المراتب فقد 
يعتقد أنه أعلم الاس ليذه الجهة . وإذا كأن قوله «أنا أعلم» مراده به في 
اعتقادي لم يكن خبره به كذبا. 


(67) في (ب) المحتمل » وما بين القوسين ساقط من (ج) 
(68) في (ب) فيا يظهر لي 
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وقد اضطرب العلماء في الخضر هل هو نبيء أم لا ؟. 

واحتجٌ من قال ينبوّته بقوله : #وَمَافَعَلته تن أمري» (69 فدل على 
أن الله عر وجل يوحي إليه بالأمرء وهذه النبوّة. 

وينفصل الأخرون ا بأنه يحتمل أن يكون نبيء غيره أمَرّه بذلك 
عن الله تعالى وقصّارى ما في الآية أنه ما فعله عن أمره ولكن إذا كان 
المراد عن أمر الله تعالى فمن المبلغ له ليس في الآية تعيين فيه (70©» وقد 
يحتج من قال بنبوته بكونه أعلمَ من موسى. ويبعد أن يكون الوليّ أعلم 
من النبيء. 


وقوله : «عتب الله عليه» فيشبه أن يراد به أنه لم برص قوله شرعًا 
ودينا» وأمًا الب يعدي اة وتغير النفس فلا يجوز على الله 
E‏ 


0- قوله : «سئلت عائشة رضى الله عنها من كان رسول الله ئها 
مخفا ؟ أو كان اسلف 4اقالت : اوبكر فقيل ها : ثن من بعد 
أبي بكر ؟ قالت : عمرء ثم قيل لما من بعد عمر ؟ قالت : أبو عبيدة 
ابن الجرّاح». وذكر عنها مسلم أيضا أنبًا قالت : قال لي كل في مرضه 
أدعي لي أبا بكر أباك وأخاكِ حتى أكتب كتابا فإني أخاف أن يتمنى متَمَنّ 
ويقول اټ قائن. : أن اول ویای الل غر وجل والمؤسنوة إلا ابيا بكر 
(ص1856 - 1857). 


(69) 82) الكهف 
(70) في (ب) تعبير فيه 
(71) في (أ) غطى التجليد على قوله ويقول 
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قال الشيخ : اختلف الناس فيمن يستحق الإمامة بعد النبي َل 
فذهب أهل الستة إلى أنه الصدّيق» وذهبت الشيعة إلى أنه علي» وذهبت 
الراوندية إلى أنه العبّاس. فمن خالف أهل السنة رأى اا 
فقال بعضهم : عليّ لقربه ومصاهرته وما ظهر من علمه وشجاعته وقال 
بعضهم : العباس لأنه المستحق للميراث وهو أولى به من عليّ فكان 
أولى بالخلافة» وأنكر أهل السنة أن يكون مجرّد القرابة يوجب الخلافة 
وإنها يوجبها الحصول على مرتبة ما من الدَّين والعلم وغير ذلك من 
الأوصاف التي ذكرها العلاء في كتب الإمامة. وقد قال عر وجل إن 
جَاعِل في الأرض حََلِيفَة» (2© ##إني جاعلك للناس إِمَاما قال ومن ذرَيَتِي 
قال لآ يال عَهِدِيَ الظالمين (3© ولسنا نقول : إن أحدا من قرابة رسول 
لله الله َيه ظالم ولكن وجه الاستدلال أن محرد القرابة لآ يوجب الولاية إذا 
منع منها مانع وهو الظلم فكذلك إذا منع منها مانع وهو وجود أفضل . 


وأمّا غلوّ الشيعة في قولهم (74 بأنْ عليًا رضي الله عنه وصي النبي وَل 
فباطل لا أصل له. وأمَا الصديق رضى الله عنه فإذا أثبتنا ولايته باتفاق 
الا عل كلوخد بوجي اا فر لتقي ف اندها قرزا أن 
يكون ذلك بنص قاطع منه َة على إمامته وقالوا : لو كان النض عند 
الجا رح ايها بارع E‏ والعقد له ولا كان ماكانَ من 
EEE‏ سام ول RN ETE‏ 


(72) 30) البقرة وقوله تعالى هذا ليس في (أ) و لا في (ج) وإنا هو في (ب) خاصة» 
وليس فيها ما يشهد لما ذكره المؤلف 

(73) (124) البقرة 

(74) في (ب) بقوهم 
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الأمر فانجرّم الرّأي عليه ويجعل هؤلاء ماوقع في هذا الحديث ويأبى الله 
والمؤمنون إلا أبَا بكر مع ماوقع من أمثاله من الظواهر التي لا تبلغ النص 
ا لجلي القاطع الذي لا يسوغ خلافه ولا الاجتهاد معه. 

وأما تفضيل الصّحابة بعضهم على بعض فقد ذهبت فرقة إلى الإمساك 
عن هذاء وأنه لا يفضّل بعضهم على بعض وقالت : هم كالأصابع في 
الكفت فلا ينبغي أن يتَعرّض للتفضيل بينهم» وقال من سِوَى هَؤْلاء )05 
بالتفضيل واختلفوا فيه اختلافا كثيرا فالخطابية تفضل عمر بن الخطاب» 
والراوندية تفضّل العبّاس» وأهل السنة تفضّل أبا بكرء والشيمنة تفضل 
عليًّا رضي الله عنهم . 


اختلف القائلون بالتفضيل : هل الذي يذهبون إليه منه مقطوع به أم 
لا ؟ وهل هو في الظّاهر والباطن أم في الظاهر خاصة ؟ فذهبت طائفة إلى 
أن المسألة مقطوع بها وحكي عن أي الحسَنِ الأشعري ميل إلى هذا وأن 
القضل مرتب في الأربعة على حسب ترتيبهم في الإمامة. 


وأمّا القاضي أبو بكر بن الطيب 0 فاه يراها مسألة اجتهاد ولو أهمل 
أحد العلماء النّظر فيها أصلا حتى لم يعرف فاضلا(07 من مَفضولٍ ما 
حَرِجَ ولا أثمّ بخلاف مسائل الأصول التي الحق فيها في واحد ويقطع 
على خَطَ المخالف وهذه لا يقطع فيها على خطاٍ من خالف من 
المجتهدين . 


(75) في (ج) من سَوى بين هؤلاء بالتفضيل 
(76) في (ب) أبو بكر بن الخطيب 
(77) في (ب) فاضل 
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وني المدونة : سئل مالك أيّ الناس أفضّل بعد نبيّهم بي ؟ فقال أبو 
بكر وَعمر (68. ثم قال : أوّني ذلك شك ؟ فقيل له : فعليّ وعثان ؟ 
قال : ما أدركت أَحَدًا ممن اقتدي به يفضل أَحَدَها على صاحبه ويرّى 
الكّفّ عن ذلك. وقول مالك «أوني ذلك شك ؟» يكاد يشير به إلى 
المذهب الذي حكيناه عن القائلين بالقطع ولكنه أشار إلى التوقف بين 
علي وعثمان. وهذا مساهمة لمن (9© حكينا عنه التوقّف في الكل» ولكته 
خصه مالك بهذين. وقد مال إلى قريب من هذا أبو المعالي فقال : أبو 
بكر ثم عمر وتَتَخَانْجَ الظنون في عثمان وعليّ (60 رضي الله عنهم وهذا 
اللفظ نحو ما وقع لمالك. 


وأما الحكم بالتفضيل ظاهرا خاصة أو باطنا وظاهرا فإنّ في ذلك قولين 
تعويله في ظاهر كلامه على أنه حكم بالظاهر لا بالباطن عند الله سبحانه 
وقد يكون من يَظهر لنا أنه أفضل من غيره ذلك 61 الغير عند الله تعالى 
أفضل منه» وكذلك وقع الاختلاف بين العلماء في عائشة وفاطمة رضي 
الله عنهم| أيتهما أفضل واحتجّت كل طائفة بها وقع من التفضيل لمن فَضلته 
في بعض الأحاديث والمسألة لا تبلغ القطع . 


(78) وعمر ساقط من (ب) 

(79) في (ب) مساهمة من حكينا 
(80) في (ب) تقديم علي عَلَ عثمان 
(1) في (ب) وذلك الغير 
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للتعويل على تقدمة عائشة كربت ابن و ل الح ل ادر اكول 
فاطمة رضي الله عنها مع علي في درجته ودرجة النبي ييه عل من 
درجة علي لآن ذلك إن حَصَلت عليه لأجل النبي بيه وكون الزوجة 
تابعة لزوجها لا لأجل تفسهًا لو انفردت. 

وكذلك قوله في عائشة رضوان الثم عليها إنها فضّلت على النساء 
کالثريد على الطّعَام (2© الحديث (ص 1895) كما وقع لأنه أخبار الآحاد 
وقد يعارض أيضا با وقع في فاطمة رضي الله عنها وأرضاها من 
الأحاديث» وقوله يك ها «أما تَرضَين أن تكوني سيّدة نساء هذه الأمّة 
(الحديث ص 1905) كما وقع . 


سے سے 
٠.‏ ص اوم سا 


وأما عثان رضى الله عنه فخلافته صحيحة وقتلته فَسَفَة 
عليه أن ّى الحمّى وقرّب أقاره (3© في العطاء وآوى طريد النبئ كله . 
وقد ذكر العلماء المخرج من هذا كله ولو كان مما ينقم به ولا عذر فيه 1 
يوجب إراقة دمه وقد وقفت المعتزلة فيه وفي قتلته (64. وهذا من جهلهم 
بالآثار وقلّة رجوعهم إلى الأخبار وإضرايهم عن تأويلها واتباع العلياء ف 
مسالكهم فيها. 

i e LD Cs 

في أيام خلافته وحیاته لا ينعقد ولا يصح . 

ولو اتفق لمعاوية رحمه الله العقد في زمانه لم يكن ذلك بعقد يعوّل عليه 
حتى يتجدد له بعقد بَعدَ موته رضى الله عنه ومعاوية من عدول الصحابة 


(82) في (ج) على سّائر الطعام» وهو ما في الأصل 
)83( في (ب) و (ج) وفضل 
(84) في (ب) و (ج) وني قتله 
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وأفاضلهم وما وقع من الحروب بينه وبين عَلِيَ وما جرى بين الصَحابة 
من الدّماء فعلى التأويل والاجتهادء وكل يعتقد أن ما فعله صواب 
وَسداد. وقد يختلف مالك وأبو حنيفة والشافعي في مسائل من الدّماء 
حاو n‏ دم رَجِلٍ وَيحرمه الآخر ولا يستنكر هذا عند 
المسلمين ولا ي ستكّم ل كان أصلةالاجتهناد ونه تد الله عدر وجل 
ا ا 
حاول بسط طرق اجتهادهم فيا وقع هم طالع ذلك من الكتب المصنفة 
فيه فقد أفرد القاضي (أبو بكر بن الطَيْب) (85 فيه كتابا وذكره في كثير من 
كتبه وغيره من العللاء المصنفين . 


1- وأمّا قوله : «فَالتََتَ إلّيه الذّئب فقال له : من ها يوم السّبْع 
يوم ليس ها راع غيري» (ص 1858). 


قال الشيخ رضي الله عنه : بعض أهل العلم 66 يقول : يوم السَبْعء 
بإسكَانٍ الباء ويقّسرٌه بأنه اراد يوم القيَامَة» قال بعضهم : «من لها يوم 
السبع» السبع الموضع الذي عنده المحشر يوم القيامة أَرَادَ مَّن تا يَومَ 
الققامة 

(قال الشيخ - وفقه الله - وقد سألت بعض أيمة اللّغة عن هذا فقال 
ا : ما أعرف لتسميّة يوم القيامة) (67 بهذا الاسم وجها ولكني أعرف في 
اللغة سَبَعت الرّجل أسبّعه سَبعًا إا طَعَنت عليه فلعلّه لما كان يوم القيامة 
يوم الشف عن المساوىء سمي ذلك سَبعا. هذا الذي دكر لي من سألته 


(85) ما بين القوسين ساقط من )و (ج) 
(86) في (ب) و (ج) أهل اللّغة 


Ae EAS) 
24 بين القو ات‎ 


وقد رأيت في بعض كتب اللّغة يقال : سبعت الأسد إذا ذعرته. قال 
٠‏ [الطويل] 
فلا عوى ليث السّمَاك سَبَعته 

كما أنًا أحيانا هن سَبَوعَ (68 


ويكوة المي عل قد كاه o‏ 
المَرّع. وَحَكَى صاحب الأفعال سَبَعت الرجل سَبعًا وَقعت فيه» والقوم 
صرت سَابعهم» وأيضا أخذت سُبُعَ أموالهم» والذئاب العَتَم أكلتهّاء 
وأسبّعت الرَّجِلَ أهملتة. ات الت وَالرَاعِي وَقَمَ السبع في 
غنوه» والمرأة وَلَدَت لِسَبِعَةِ أشهرء وَالقوم صَاروا سَبعَة . هذا حملة 
مَاحَكَاهِ من تَصِريف هَذْهِ اللّفظّة في مَعَانِ عَتَلِفَةِ وحمل مأ ذَكَرناه أن 
يريد يوم السّبع يوم أكلي ها لقولِه : سَبَعَ الئب العَتَمِ أكلهًا وإن صح أن 
يستعمَل اللا هَاهتا مَكَانَ الرباعي کا قَالَ عَزَّ وجَلٌ «والله أنبتكم مّن 
الأرض تبات (69 صح أن يري مَن ها يوم الإهمالٍ ك حكي أسبعته 
أهملته و ن المرّاد به نَحوّمًا يرّاد بروايّة مّن رَوَى من لها يوم مالسبع يَومَ 
ا 


کی 


2 9 قوله ئي : 
(الحديث) (ص 1860). 


يني عَنَ قليب عَلَيِهَا لوا 


88) جء سَبُوعَ في (أ) بفتح السين 
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قال الشيخ - ايده الله تَقَدَّمَ تفسير القليب وَالعَرْبِء وَالذّنوب. وما 
العبقريّ ىّ فقَالَ اوغ : قال الأصمّعي : سَأُلتَ أبَا عمرو بن العلآء عن 
العَبِقَرِيٌّ نّ فَعَالَ SS Sl‏ 
قوم 


3 9 وأما قوله يفري فريه (ص 1862).. 


أي يعمل عملّه ويقوّى قوّته ويقطع قطعه والعرب تقول : تركته يفري 
الفري إذا عمل العمل فأجَاد. 


4 وقوله «ضرب الثاس بعَطّن» (ص 1862) 
قال ابن الأنباري معناه رَوُوا وَ أروّوا إبلهم فأبركوها فضربوا ها 
عَطَنَاء يقال : عطّنّتٍ الإبل فهى عَاطتة وَعَوَاطن إذا بركت عند الحياض 


لتعاد إلى الشرب مرّة أخرى وأعطنتها أا . 


 -5‏ قوله قد کان يكون في الأمم قبلكم مُحدَّئُونَ؛ وذكر مسلم عن 
ابن وهب أن تفسيره ملهمون (ص 1864). 


فقال غيره : يريد بقوله : «محدّئون» قومًا يصيبون إذا ظنوا فكأمّم 
حَدّثوا بشیء فقالوه. 


6- قوله دخل مالاً فجلس في القّفتَ (ص 1869). 
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القفّ شجر النخل والقفٌ أيضا الشجرة اليابسة» والقف أيضا شبيه 
الزبيل 60 من الخوص . والمراد بهذا الحديث في الظاهر القفٌ الذي يسقط 
فيه ماء الدّلو ثم يمضي منه الى الظفيرة وهي محبس الماء كالصهريج . 


17 قول معاوية لسعد : «مامنعك أن تست أبا تراب» فذكر سعد 
رحمه الله فضائل علي رضي الله عنه وأنه له قال له © (أما ت صي أن 
تكو مني بمنزلة هارون من موسى» عليهما السلام. وقوله كلا «لأعطين 
الرّاية غدًا رجلا يحب الله ورسولّه ويحبّه الله ورسوله فأعطاها عليّا رضوان 
الله عليهء ولا نزلت هتدع أبنَاءَنًا بتاكم( (01 دعاه كيه وفاطمة 
وابنيهما عليها السّلام فقال : اللّهم هؤلاء أهلي» (الحديث) (ص1871). 


قال الشيخ - أيّده الله - : مَذْهَبٍ أفاضل العلاءِ أن ماوقع من 
الأحاديث القادحَة في عدالة بعض الصّحابة والمضيفة إليهم مالا يليق بهم 
فإًا ترد ولا تقبل إذا كان رواتها غيّر ثقات فإن أحبّ بعض العلماء 
تأويلها قطعًا للشغب ترك ورأيّه وإن رواها الثقات تؤولت على الوجه 
اللائق إذا أمكن التأويل ولا يقع في روايات الثقات إلا ما يمكن تأويله. 
ولا ب أن نتأوّل قول معاوية هذا فنقول : ليس فيه تصريح بأنّه أمره بسبّه 
وإنّا سأله عن السّبب المانع له من السبّ. وقد يسأل عن مثل هذا السّؤال 
من يستجيز سب المسؤول عنه ويسأل عنه من لا يستجيزه. وقد يكون 
معاوية رأى سعدا بين قوم يسبّونه ولا يمكن الإنكار عليهم فقال ا 
منعك أن تسب أبا تراب لتستخرج منه مثل ما استخرج ممأ حكاه عن 
النبي ية فيكون له حجّة على من يسبّه حتى ينضاف إليه من غوغاء جنده 
(90) في (ب) و (ج) الزنبيل ظ 
(91) 61 آل العمران 
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فبحصل على المراد على لسان غيره من الصّحَابة ولو لم نسلك هذا السك 
وحملنا عليه أنه قصد ضد هذا تما تثيره الموجدة ويقع في حين احق لأمكن 
أن يريد السب الذي هو بمعنى التفنيد 62 للمذهب والرأي» وقد يسمى 
ذلك في العرف سبًا ويقال في فرقة إنها تسب أخرى إذا سمع منهم أنهم 
أخطؤوا ني مذاهبهم وحادوا عن الصّواب وأكثروا من ع التشنيع عليه :> 

فمن الممكن أن يريد معاوية من سعد بقوله :ما منعك أن تست أبا 
تراب» أي تظهر للناس خطأه في رأيه وَأَنَّ رأينا وما نحن عليه أسدّ 62 
وأصوب هذا ما لا يمكن أحَد أن يمنع من احتال قوله له وقد ذكرنا ما 
يمكن أن يحمل عليه قوله ورأيه فيه جيل أو غير جيل في هذين الجوابين» 
بمثل هذا المعنى بنبغي أن يسلك فيا وقمَ من أمتال هذا. 


8- قوله : «قَبَاتَ النّاس يدوكون لَيْلَتَهم»؛ (ص 1872). 

أي يخوضون يقال : الناس في دوكة» أي في اختلاط وخوض 

9 - قوله ب : «وأنًا تارك فيكم تَقّلين كتاب الله فيه الى 
والنور فخذوا بكتاب الله واستميكوا به فَحَثَّ بء على كتاب الله ورغّب 


فيه ثم قال : «وَأهل بيتي أؤُكرّكم الله في أهل بيتي» (الحديث) 
(ص1873). 


قال أبق العباس ثعلب سَّماهما رسول الله عَكئِد قل ن( لان الأخحذ بها 


(92) في (ج) التقييد 
(93) في (ب) أمثل» وف (ج) شد 
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والغمل بها تقيل. والعرب تقول لكل خطير نفيس ثقل. فجعلها ثقلين 
إعظاما لقدرهما وتفخي) لشأ| . 


0 وقوله : «فاتيتهم في حش (ص 1877). 


العش بستان النخل وفيه لغتان ضم الحاء وفتحهاء ويقال في جمعه : 
حُسَّان قال ابن الأنباري : والحش أيضا مواضع الخلاء. وَإنا سمي 
مواضع الخلاء حًا لأمنّم كانوا يقضون حوائجهم في البساتين. قال أبو 
عبيد : والخائش جماعة النخل وهو البستان أيضًا. 


1 - قال الشّيخ ‏ أده الله : خرّج مسلم في فضائل سعد رَضي 
الله عنه قال : «نا أبو كريب وإسحاق عن محمد بن بشر عن مِسعَرٍ قال 
ونا لع أن عد عن ونان عو وي كلهي عل لكك إن E a‏ 
بعضهم قال أبو مسعود الدّمشقي ... هكذا رواه مسلم حدّثئنا أبو بكر نا 
وكيع وأسقط منه سفيان (ص 1876). 


وتوهّم الناس أنه وكيع عن مسكر وإِلَّا رواه أبو بكر في المسند وفي 
المغازي وغير موضع عن وكيع عن سفيان عن مسعر (6©4. 


72- قوله «شجَروا فَامَا بعضًا ثم أوجّرومًا» (ص 1878). 


شَجَرواء أي فتحوا. ويقال , وجرته وأوجرته ذا ألقيت الوَجُور في 
فيه وَهو الدَّوَاء . 


(94) في (ب) عن سعد 
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3 قوله: دب رسو الله يل النّاسَ يوم انسدق 
(ص1879). 


أي دَعَاهم . قال صاحب الأفعال : ندبتهم إلى الحرب والأمر 
وَجّهتهم» وإلى الشيء دعوتهم 


64 قوله : «لكل نَبَِ حواري وَحَوَاريّ الرّبير» (ص 1879). 


أي خاصتي والمفضل عندي وتاصري»› قال الأزهري : لکل تاصر 
بيه حَوَارِيَ تشبيها بِحَوارِيٌ عيسى اة . قال ابن الأنباري : وَحَوارِيَ 
عيسى هم المفضَّلونَ عنده وخاصّته. وقال الأزهريّ : الحواريون خلْصَان 
الأنبياء عليهم السّلام وتأويله الذين أخلصوا وأنقوا من كل عَيب» 
والدّقيق الحوّارَى الذي سبك ونخل كأنه روجع في اختباره مرّة بعد 
أخرى» قال ابن وَلآد : حواري (الرّجل خلصانه وخَاصّته. ورجل 
حَوَاريٌ) (95) أي نظيف» وسميّ القَضّار حوّارا (66 لتنظيفه الثياب» قال 
ال هروي وي اراز لاله قرف اشر وأنقاه: 


جو 
15 قوله : «ف | ۾ حَسَانٍ) (1879). 
فو ي 2 


0 بناء م رتفع وجمعبه آطام» ۆمنە الحديث چې نوارت بآطام 
المدينة» ي يعني أبنيتها المرئفعة . ۰ 


(95) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(96) في (ب) حَوَاريًا 
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6 وحرّاء (ص 1880) 
الم بل بمكة . 
7 -- قوله ئا : انم لکع» (ص 1882). 


قال الهروي : ستل بلال بن جرير عن اللكع فقال : هي في لغتنا 
الصغيرة . قال الأصمعيّ : الأصل في كع من اكلآكع وهي التي تخرج 
مع السَّلَ عَنَ الولد. وفي حديث امسن أنه قال لإنسَانِ : «يَا لُكع» يريد 
يا صَغِير 67 في العلم . 


8 قول عائشة ‏ رضى الله عنها : «وعليه مرط مرَحَل من شعر 
أسوّدً» (ص 1883). 


ارط كساء وجمعه مروط والمرحل بالراء واللحاء المهملتين )98( [هو 
الرّشي سمي مرحلا لأنَ عليه تصاويّر الرّحال وجمعه الراحل ويقال ها 
المراجل بالجيم أيضًا. 


9 - قوله : «وبََرْ حَدِية بيت في انه ِن قَصَبٍ لآ صَحَبَ 
فيه وَل نَصَب)» (ص 1887). 


(97) في (ب) و (ج) يا صغیرا 
(98) من هنا الى قوله وقول الرابعة ساقط من (ب) 
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قال الحروي في قوله بت من قصب» هو في هذا الحديث لؤلؤ يحرف 
واسع كالقصر المنيف. والصخب الصوت المرتفع» وأيضا اختلاط 
الأصوات ا الم فة واا دو امت وفيه لان تنبب ودين 
مثل حزن و حَرّن. قال صاحب الأفعال : نَصِب الرّجل بقتح النون وكسر 


الصاد أعيا من التَّعَب. 
0 قوله ا لِعَائْشََةَ «ججاءني ر بك الملّك في سَرَقَةِ ِن حَرير» 
(1889). 


قال أبو عبيد : هي الشقّق إلا أننّا هي البيض منها خاصة الواحدة 
سَرَقَة قال : وأحسبها فارسية أصلها سَرَطء وهو الجيّد. وأنشد غير أبي 


٠‏ [الرَجَز] 
بای ا رق اگری ر 


.(184 وقوطا 3 «فأشخَص يَصِرَه) ( ص‎ ١-171 
أي رفعه.‎ 


2 _ قول عائشة : «جَلَّسنَ 69 إحدى عشرة امرأة فتعاهدنا 


وتعاقدنا أن لا يكتمنَ من حَبّر أزواجهنَ سينا“ 000 (الحديتَ بطوله) 
(ص 1896 1902). 


(99) في أصل مسلم جَلَّس احدى عشرة امرأة 
(100) شيئا ساقط من (ج) 
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قال الشّيخ أيّده الله : قول الأولى من النسوة اللا اجتمعن وتعاقدن 
أن لا يكتمن من أخبار أزواجهن شيئا «روجي لحم حمل غَْتْ). 


تعني المهزولٌ على رأس جَبل . تصف قل خيره وَبعده مع القلة 
كالشيء في لَه الجبل الصّعب لا ينال إلا بالمشقة. قال الخطَبي. معنى 
البعد في هذا أن تكون قد وصفته بسوء الخلق والترفع لنفسه والذهاب بها 
تيها وَكبراء تريد أنه مع قلة خيره وَنَرَارته قد يتكبر عَلىَ العشير فيجمع الى 
منع الرّفد الأذى وسوء الخلت . قال أبو عبّيد : وقوها «سَيِين فينتقي» أي 
يستخرج نقيه والتقي المخ يقال : قوت العَظم وتَقّينه وأنقيته إذا 
استخرجت نقيه. وَمّن رواه فَينتقَل أي ليس بِسَمِين ينتقله الناس الى 
بيوتهم يأكلوته ولكنهم يَزْهَدونَ فيه. 0 
جانبه ظرف فيحتمّل سوء عشرته لذلك» يقال : انتقلت الشيءَ أي 


5 ا .2 واه“ 2و ور ر 
قال أبو عبيد ٠‏ قول الثانية «اذكر عجره وبجره). 


العْجدُ أن يَتَعَقدَ العَصَب أو العروق حختى تَرَهَا اة من الحسد والبجو 
ال ا ومنه قيل رَجل أبجر إذا 
كان عظيم البَطن وامرّأة بَجرَاء والجمع بجَرء ويقّال : رَجل أبجّرء أي 
ناتىء السّرة عظيمها. قال ال هروي : قال ابن الأعرابي : العُجْرَةٌ َة في 
الظهر فإذا كانت في الشّرة فهي بُجْرَة ثم ينقلان إلى الهموم والأحزان. 
قال الخطابي : أرادت بِالعْجْرٍ والبّجَّر عيوبه الباطنة وأسراره الكامنة. 
وقال الأصمعي في قول علي رضي الله عنه إلى الله أشكو عجري وَبْجَري 
أي همومي وأحزاني. 
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قال أب و عبيد قول الثالثة اروجى العشتى». 


هو الطويل 5 تقول» ليس عنده أكثر من طوله فلا نفع» «إن ذكرت 
مافيه من العيوب طلقني وإن سكت تركني معلقة لا أَيّم وَل دات 
زَوج"0010. . ومنه قول الله تعالى #قَتَدّرومًا كالمعَلّقة4 (102). 


كز اولك ارهن EE‏ 


تقول 3 ليس عنده أذى ولا مكروه وإنَّا هو مثل لأنَّ الحرٌ والبرد 
كلاهما فيه أذى إذا اشتدّ وقوها «ولا خافة ولا سامة». 


تقول ليس عنده غائلة ولا * شد أخافه :ولا یسام فمل صحيي. 


وقول الخامسة «زّوجي إن دخل قَهد؛ تصفه بكثرة النوم والعّفلة في 
مَنزِله على وجه المدح له وذلك أنَّ القَهد كثر التوم» يقال : أنوّم من 
قهد. والذي أَرَادَت أنه ليس يتفقّد ماذهب من ماله ولا يلتفت إلى جانب 
البيت وما فيه. فهو (003 كأنّه سَاهِ عن ذلك. وما يِبيّنه قوها «ولا يُسأل 
عا عَهد» تعني عا كان عندي قبل ذلك . 


0 ) في (ج) ولا ذات بَعلٍ 

(102) 129) النساء » وإلى هنا ينتهي النقص من (ب) الذي أشير اليه برقم 
التعليق(98) 

(103) فهو ساقط من (ب) و (ج) 
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وقوها «أسد». 


تصفه بالشجاعة تقول. إذا خرج إلى الناس ومباشرة الحرب وَلقاء 
العدوٌ أسد فيها. يقال : RIE‏ الرجل استاس يمع (064. 


وقول السّادسة «زوجي «005.» إن أكلّ لف وإن سرب اشتّفٌ» 


اللف في المطعم الإكثار منه مع التخليط من صنوفه حتى لا يبقِي منه 
سينا والاشتقاف في المشرب أن يستقصي ما في الإناء ولا يُسْيْرَ شنا وإنما 
أخذ من الان ة وهي البقية في الإناء من الراب فإذا شرا صاحبها 
قيل اشتقها . 


E 
قال أبو عبيد أحسبه : كان بجَسّدها عيب أو داء تكتتب به لأن البثٌ‎ 
فح طن دكات لا سدع ينهي ترا لبق ذلك العين فيفل ع‎ 
تصفه بالكرم قال الممروي : قال ابن الأعرابي : هذا ذم لزوجها وإنَّما‎ 
أرادت وإن رَقَد الف في ناحية ولم يضَاجِعنِي ليعلّم ماعندي من عبني‎ 
لقربه. قال : ولا بث هناك إلا محيّنهًا الدّنوّ من زَّوجِهَا فَسَمَّت ذلك بنا‎ 
لأن البث من جهته يكون» قال أحمد بن عبيّد : أرَادت أنه لا يتفقد‎ 
أمُورِي ومصالح أسبابي هو كقوهم : ما أدخل يده في الأمرء أي ۾‎ 


تفده 


-. 


(104) في (ب) المعنى واحد 
(105) زوجي ساقط من (أ) 
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(قال ابن الأنباري رَد ابن قتيبة (006 على أبي عبيد تأويله هذا الحرف 
قال : وكيف تمدحه بهذا وقد دمه في صَدر الكلآم) 00. قال ابن 
الأنباري : ولا حجة على أب عبيدٍ فيه لأن التّسوة ة كن تعاقدنّ أن لا 
يكتمنّ يمن آخبار أزوّاجهن شيعا وَمِنْهْنَ من كانت أمور زوجها كلها 
حسنة فوصفتها ومنهنَ من كانت أمور زوجها كلّها قبيحةٌ (َيبنها ومنهن 
من كان بعض أمور زوجها حسنة وبعضها قبيحة)(108) فأخبرت به . قال 
الشيخ ‏ رحمه الله - : وإلى قول ابن الأعرابي وابن قتيبة َب اعخطَابي في 
رده 


قال أبو عبيد 3 وقول السابعة ٤‏ «زوجى عَمَايَاء طباقاء». 


ال ء بالكين الهمَلةٍ هو الذي لا يضرب ولا يلقح من الإبلء 
وكذلك هو في الرجال. والطَّباقاء العبي الأكمق القَدمُ. قال الخطابي : 
أصل الطباقاء ما قاله الأصمّعىٌ : : وهو الذي أمرّه منطبق عليه قال ا 
ولآد يقال : فلان طباقاء إذا لى يكن صاحب غزو ولا سفر قال 
والعياء(09© من الإبل الذي لا سن الات ولا يقال ذلك للرجل. 
وأمًا العيّايّاء فيقال في الإبل والرّجال وهو الذي لآ بحسن الضراب أيضًا. 


قال ا عريدك وقولا «كل داءِ له دا . 


(106) في (أ) زاد ابن قتيبة 
(107) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(108) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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أي كل شيء من أدواء الناس فهو فيه ومن أدوّائه. 


قول الثّامنة «زوجي0100 المسّ مس أرنب» تصفه بحسن الخلق ولين 
الجانب كُمَسٌ الأرنب إذا وضعت يدك على ظهرها. 


قال : وني قوطا «والرّيح ربح زرنب». 
معان قد يمكن أن تريد (طيب ريح جسّده ويمكن أن تريد) (111) 


طيب الثّناء في التاس وانتشاره فيهم كريح الزّرنّبِ وهو نوع من أنواع 
الطيب معروف . 


وقول التاسعة زوجي رفيع العاد). 


EEE‏ وسناء الد كس وأصل العاد عاد البيت وجمعه 
عكدودة وس لدان القن دا اليرت وا هذا كل قول إن 


بيته في حَسِيِافيع في قومه . 
وأما قولها «طويل النجاد». 


تًا تصفه بامتداد القامة» والنّجّاد خمائل السيف» فهو يحتاج إلى قدر 
ذلك.من. طوله وَهِذا مما تمدح به الشّعَراء . 


(110) زوجي ساقط من جاء 
(111) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(112) وعَمّد بفتحتين اسم جع 
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وقوها : ١عظيم‏ الرّماد). 


تصفه بالجود وكثرة الضيافة من لحم الإبل وغيرها من اللّحوم فإذا 
فعل ذلك عظمّت ناره وكثر وَقودها فيكون الرّماد في الكثرة على قدر 
ذلك. قال الخطًابي : قد يكون إيقاد التار لمعالجة العام واشتواء الحم 
ليطعمه الأضياف («كرما وأمدح له أن تكون ناره لا تطفأ ليلا ليهتدي بها 
الصيفان») (13) فيكثر غشيانهم إليه والأجواد يطعمون ويعظّمون النار في 
ظلام الليل (14) ويوقدونها على التلال ومشارف الأرض ويرفعون على 
الأيدي الأقباس ليهتدي بسناها الأضياف . 


قال أبو عبيد : وقول العاشرة «زوجى مالك» الحديث. 


تقول إِنه لا ي وجه يله يسرحن بارا إلا قليلا ولكتهن يُترَكن 
بِفِنائها015 فإن نزل به ضيف لم تكن الإبل غائبة عنه ولكنّها بحضرته 
فيقريه من ألبَاها ولحومهاء والمزهر العود الذي يضرب به أرادت أن 
زوجها قد عو إبله إذا نَل به الصيفان أن ينحر هم وَيَسقيهم الشراب 
ويأتيهم بالمعازف فإذا سمعت الإبل ذلك الصوت عَلِمنَ أن منحورات 
فذلك قوها : «أيقَن أبن هَوالك». 


5 01 5 0 ا يل 54 وہ 
قال أبو عبيد : وقول الحادية عشرة «أناس من ل أَذنَىّ! 


(113) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(114) في ظلم الليالي في (ب) 
(115) في (ب) و (ج) يَبْرَكنَ بفناته 
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1 او ا له ررق اير 6 2 رع 

تريد خلاني قرّطة وَشنوفا تنوس باذني» والنوس الحرّكة من كل شيء 
مدل يقال : منه اس ينوس نّوسًا وأناسه غَيره إِنَاسَةَ قال ابن الكليي : 
9 0 ص اس جه 2 TT‏ 
إن) سمي ملك الَيَمَنِ (ذا نوّاس) (16 لضفيرتين كانتا له تنوسان على 


ee 
. عاتقه‎ 
و‎ 


N o 2 5 2‏ 
وقوهما «وَملاً من شځم عَضدي» . 


ع 


ا العضد خاضة إنا أرادت الحسّد كله تقول : إِنّه أسمنني 
اجا ل 6 ت الد من تا الحم 


قوها وَبجُحَنِي فبَجَحت). 
أي فرحنى ففرحثٌ. وَقَالَ ابن الأنبّاري مَعنّاه عَظَمَيْ 1 فعكظمت عند 
نفسبى. يقال : فلان يجح بكذاء أي يتعظم ويترفع ويفخر. قال : 
ومنه قول الشاعر : 
[الطويل] 
وَمَا الفقر عَن أرض العشيرة ساقنا 


لِك وَلكْنَا بقزباك تبجح 


أي نفخر ونتعظم بقرابتنا منك. 


(116) ذا نوامن ساقط من (ب) 
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5 2 0% 2 00 7 ام اهيز 
قال أبو عبيد : وقولا : «وجدني في أهل غنيمة بشقٍ». 


تعَنِي أن أهلها كانوا أهل ٠7‏ غتم ليسوا ا 00 1 
الصهيل أصوات الخيل. والأطيط أصوات الابل وحَنينها قال : 
يكون الأطيط أيضا غير صوت الابل واحتج ue‏ 
«ليأتينَ عَلَ باب الحنة وَقث لَه فيه أطيط» أي صوت بالرّحام. وشي 


موضع . 
وقوها «وَدَائس ومنق». 


تريد نيم أصحاب زرع فيدوسوته )118( إذا حصد وينقونه من خلط 
وَزُوَانٍ وَنَحَوِ ذّلك. 


07 


وقولما : «أقول و فلآ أقبّحٌ)». 


تقول : لا يقبح عليّ قولي يقبل متي . 


کے ر ا 
و 


وقوها «وأشّرب فاتقمح» . 


التقم اف مأخوذ من النّاقَة المقامح . قال الأصمعي : و : 
التي ترد الحوض فلا تشرب . قال أبو عبيد : وأحسب قوهًا ا 


)117( أصحاب عتم في (ب) و (ج) 
(118) في (ب) و (ج) فهم وني (ب) عوض يدوسونه يدرسونه 
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أي أروى حتى أدَعَ السَّرَابَ من شدة الرَّيّ قال : ولا أراها قالت هذا 
إلا من عِزّْة اكاء عندهم قال : وبعض التاس يروي هذا الحرف (019 
«فأتَقَنّم) بالتون وَلآ أعرف هذا الحرف ولا أرى المحفوظ إلاً بالميم . 

قال أبو عُبيد : العُكوم الأحمال والأعدال التي فيها الأوعية من طرف 
الأطعمة والمتاع» واحدها عكم وَرداح عظام كثيرة الحشوء ومنه قيل 
للمرأة إذا كانت عظيمة الأكفال رَدَاحَ وللكتيبة إذا عظمت رداح. 


وقوها «كَمَسَل الشطبة». 


18 


ا کال وق که وت انه يدي 
منه قضبان رقاق تنسج منه الْحضرٌ فأخبرت المرأة أنه مُهفهف صرب 
الحم شبّهته ب بتلك الشطبة. وهذا مما يمدح به الرجل. 


وقوها : «تشبعه ذرّاع الجفرة». 
احفرة الأنثى من أولاد الغنم » والذكس حقو والعرب تمدح بقلّة 
الطّعة: والشرت . 


5 عو “عو مين م ا 
وقوطا «لا تبث حديثنا تبئيثا» . 


میاه لا مقي ول تظيرة ورون لا ت نالرت ومعتاه فريس من 
الأوّل» أي لا تظهر سِرّنًا . 


(119) فا بين القوسين فقرة تكررت في (ج) 
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5 ورس م ل م 
وقوها «ولا تنقث ميرتنا تنقيثا) . 


تعني الطعام لا تأخذه فَتَذْهِبِ به» تصفها بالأمانة والتّنقيث الإسراع 
و 


3 


وقوطا ١لا‏ تملا بيتنا تعشيشا» . 


قال الخطَابي لم يفسره أبو عبيد» واللعشيدن الت هر اشن تار 
من قوهم :عشش الخبز إذا فسد تريد أنبًا تجسن مراعاة الطعام المخبوز. 
قال أبو عبيد : والأوطاب أسقية اللبن واحدها وَطب. 


وقوها «(يلعبان تحت خصرها برمانتين». 


تعني أنها ذات كفل عظيم فإذا استلقت 020 نَتَأْ الكفل بها من الأرض 
حتى تصير فجوة تحت خصرها يجري فيها الرّمّان. ٠١‏ ' 

والشَرِيٌ تعني به الفرس آنه يستشري في سيره» أي يلح وَيمضي بلا 
فتور ولا انكسار» والنطيّ الرّمح يقال له ذلك لأنه يي من بلآد ناحية 
ال ينال ها : الخطء والثريّ الكثير من المالٍ وغيره» ومنه القّروة في 
الملل وهو الوفور والكثرة فيه (ص 1896 إلى 1901). 


قال بعضهم فيه من العلم حسن العشرة مم الأهل واستحباب 
محادثتهن بط لا اثم فيه . 


(120) في (أ) و (ج) استقَلت 
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وفيه أن تعضهن قد ذكرن عيوب أزواجهن فلم يكن ذلك غيبّة إذ 
كانوا لا يعرفون بأعيانهم وأسائهم وَإنما الغيبّة أن يقصّد لاعيان من الناس 
فيذكروا با يكرهون من القول ويتأذون به. 


قال الشّيخ وقّقه الله : وإنَّا يفتقر عندي إلى الاعتذار عن هذا لو كان 
الي بل سَمِع امرّأة تتاب رّوجَهًا من غير أن تسمّيه قأقرّمَا على ذلك. 
فأمًا حكاية عائشة رضى الله عنها عن نساء مجهولات لآ يدرَّى مَن هن في 
العام (ولسن بحاضراتٍ ينكر عليهن فلا يكون حجّة على جواز ذلك 
وَحَاها في ذلك كحال من قال في العالم) 021 من يَعْصيٍ الله ومن يسرق 
فإن ذلك لا يكون غيبة لرجل معين. وهنا يغني عَنِ الاعتذار الذي 
حكيناه عن بعضهم . لكن المسألة لو نزلت وَوَصِمَتٍ امرأة زوجها بها هو 
غيبة وهُو معروف عند السامعين 022 فإن ذلك ممنوع وَلا فرق بين قوها 
فلان بن فلان من صفته كذا وكذا أو زوجي من صفته كذا وكذا وهو 
معروف لكن لو كان مجهولا وممّن لا يعرف بعد البحث عنه (فهذا الذي 
لا حرج فيه على رأي بعضهم الذي قدّمناه وكأنه يتنزّل عنده منزلة من 
قال في العالم من يعصي ويسرق وللنظر) (023 فيها قال مجال. 


3 -_ذكر مسلم : قول أنس: «جَمَع القرآن على عهد النبي كَل 
وأبو زيد أحد عمومة أنس» ( ص 1914(. 


(121) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(122) قي (ب) من معروف عند النساءء وفي (ج) وهو معروف عند الناس 
(123) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا الحديث مما ذكره بعض الملجدة في 
مطاعنها وحاولت بذلك القدح في الثقة بنقل القرآن ولا مستَرْوحَ )124( 
ها في ذلك لاتا لو سلّمنا أن الأمر كا ظتوه وأنه لم يكمل القرآن سوَى 
أربعةٍ فإنه قد حفظ جميع أجزائه مئون لا يحصون وما من شرط كونه 
متواترا أن يحفظ الكل الكل بل الشيء الكثير إذا روى كل جزء منه خلق 
كثير علم ضرورة وحَصّل متواترا ولو أن «قفا نبكي» روى کل بيت مائة 
رجل مثلا لم يحفظ كل مائة سوى البيت الذي روته لكانت متواترة فهذا 
الجواب عَن قدجهم. 


وأمّا الجواب عن سؤال من سأل عن وجه الحديث من الإسلاميّين فإنه 
يقال له : قد علم ضرورة من تَدَيْنِ الصحابة رضي الله عنهم ومبادرتهم 
إلى الطَاعَاتِ والقْرّبٍ التي هي أدنى منزلة من حفظ القرآن ما يعلم منه 
أنه محال مع كثرتهم أن لا يحفظه منهم إلا أربعة» كيف ونحن نرى أهل 
عصرنا يحفظه منهم ألوف لا تحصى مع نقص رغبتهم في الخير عن رَغبة 
الصحابة رضي الله عنهم فكيف بالصحابة على جلالة الجر هذا 
معلوم بالعادة. 


ووجه ثانٍ وهو آنا نعلم أن القرآن كان عندهم من البلاعة بحيث هو 
وكان الكافرون في الجاهلية يعجبون من بلاغته وَيحارونَ فيها حتى 
ينسبوها تارة إلى السّحر وتارة إلى أساطير الأوّلين ونحن نعلم من 
عادة(125) العرب شدّة حرصها على الكلام البليغ وتحفظها له وم يكن لها 


(124) في (ب) ولا دليل لما في ذلك 
(125) عادة ساقطة (أ) 
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شغل ولا صنعّة سوى ذلك فلو لم يكن للصّحابة باعث على حفظ القرآن 
سوى هذا الذي ذكرناه لكان من أدلٌ الدلائل على أن الخ ليس عل 
ظاهره. فإذا ثبت اتين العادتين أن الخر متأوّل وثبت ذلك أيضا بطريقة 

أخرى وهي ما نقله أهل السّيرة وذكره أهل الأخبار من كثرة الحافظين له 
في رمان التبي كَل وقد عدّدنا من حفظ منهم وسمَيتا نحو خسة عشر 
صَاحبا ممّن نقل عنه حفظ جميع القران في كتابنا المترجم ب «قطع لسان 
النابح في المترجم ml‏ وعد كنات KRG‏ 
بأنه كان من علاء المسلمين ثم ازتك و اغد يلد قوادح في الإسلام(026) 
فنقضنا أقواله في هذا الكتاب. وأشبعنا القول في هذه المسألة» وبسطناه في 
أوراق» فمن أراد مطالعته فليقف عليه هناك» وقد أشرنا فيه إلى تأويلات 
لهذا الخبر وذكرنا اضطراب الرّواة في هذا المعنى فمنهم من زاد في هذا 
العدد» ومنهم من نقص عنه» ومنهم من أنكر أن يجمعه أحدء وأنه قد 
يتأول على أن المراد به لم يجمعه بجميع قراءاته السبع وفقهه وأحكامه 
والمنسوخ منه سوى أربعة. . ويحتمل أيضا أن يراد به أنه لم يذكر أحد عن 
نفسه أله أكمله في حياة النبيّ ل سوى هؤلاء الأربعة لأن من أكمله 
سواهم كان يتوقع نزول القرآن مادام مَل 7 خا تن اله خت الطق بات 
أكمله» وأكمله هؤلاء 027 وَمَرَادهم أنيم أكملوا الحاصل منه ويحتمل 
أيضًا أن يكونَ من سواهم لم ينطق بإكاله خوفا من المراءات يه واحتياطا 
على التّات كما يفعل الصالحون في كثير من العبادات وأظهر هؤلاء 
الأربعة ذلك لأنهم أمنوا على أنفسهم أولرأي اقتضى ذلك عندهم وكيف 
يعرف النقلة أنه لم يكمله سوى أربعة وكيف تتصوّر الإحاطة بهذا 


(126) في الاسلام ساقط من (ج) 
(127) في (ب) و (ج) عوض وأكمَلّه هؤلاء». واستجازه هؤلاء ٍ 
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وأصحاب التبيء ية مفترقون (028 في البلاد وهذا لا يتصوّر حتى يلقى . 
الناقل كل رجل منهم فيخبره عَن نفسه أنه ۾ يكيل القرآن وهذا بعيد 
تصؤره في العادة كيف وقد نقل الرّواة إكال (29© بعض النّساء لقرّاءته . 
وقد اشتهر حديث عائشة رضى الله عنها وقوها : «كنت جارية حديثة 
السّنّ لآ أقرأ كثيرا من القرآن ولم يذكر في هؤلاء الأربعة أبنو بكر 
الصديق» ولا عمر بن الخطاب رضي الله عنهماء وكيف يظنّ بهذين 
الاد هنا انف اهاه آي 1 عط وف من سواه و ا 
يۇكد(130) ماقلناه . 


على أن الذي رواه مسلم ليس بنص جلي فيا أراده القَادح وذلك أنه 
ُصَارَى ما در أن أنََا قال جمع القرآن على عهد التبيء ء كيا أربعة كلهم 
من الأنصارء فقد يكون المراد أنيٍّ لا أعلم سوى هؤلاء الأربعة ولا يلزمه 
أن يعلم كل الحافظين لتاب الله تعالى أو يكون أراد من أكمله من 
الأنصار وإن كان قد أكمّلّه من المهاجرين خلق كثير التي أوضحناها لم 


يبق فيه للخصم تعلق . 


4 - قوله 4 لأبَيَ رضي الله عنه : إن الله قد 
عليك». الحدِيتَ (ص 1915). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - : محمّل هذا الحديث على أنَّ الله سبحانه أَمَرَه 


(128) في (ج) متفرقون 
(129) في (ب) كال بعض 
(130) في (ج) يوجب 
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أن يقرأ عليه ليعلّمه لا ليتَعَلّمم منه» وقد يعَلّم المعلّم القرآن ويرَوّي 
المحرّث الحديث إما بقراءته على المتعلّم وتكرير ذلك عليه حَتَى يضبطه 
وهو أصل التعلّم أو بقراءة المتعلّم عليه وهي الحالة الثانية في التعليم التي 
تكون للصّبط أو اختبار حال المتعلّم» أو يكون المراد أن الله عزّ وجل أمَرّه 
بالقراءة ة عَلّيه ليعلّمهِ رتبة القراءة ومواضعَ م المواقف وصيغة (031 النغم فإن 
نغمات القرآن على أسلوب ونظام قد ألفه آهل اشع وقرؤوه عليه يخالف 
ما سواهًا من التغم المستعلة فيا سواه ولكل ضرب من التخم تأثير ف 
الق ن ب وال خا اهارن حا ا ا 
الحديث . 


5 قوله ي «اهترٌ عرش الرّحمن لموت سَعد» (ص 1915). 


قال الشيخ - وفقه الله : ذهب بعض أهل العلم إلى إجرّاء هذا 
الحديث على حقيقته وَرّعم أن العرش تحرّك لموته وَهَذا الذي قاله لا ننكره 
من ناحية العقلِ لان اعرش جسم من الأجسام يقبل الحركة والسكون 
ولكنّه لا يحصل المراد به من تفضيل سعد إلآّ أن تقول بأن حركة العرش 
عَلَم على فضله عند الله عر وجل» وان الله سبحانه يحرّكه على عظمه 
إشعارًا للملائكة بفضل هذا المت فيص . 


وحمّله بعض أهل العلم على أن المراد به حمَلّ العَرشِ وحذف المضاف 
وأقام المضاف إليه مقامه كا قال تعالى #وسُْكَّل القَريّة» (32) وقال كيا 


(131) في (ج) وصنعة النغم 
(132) 82) يوسف 
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في أحد «جبَل يحبّنا وتحبه»» والمراد هذين الأهل ويكون الاهتزاز بمعنى 
الاستبشار والقبول» والعرب تقول : فلان تز للمكارم ولا تَعَنِي 
اضطرابت جسمه وإنا تعني ارتيّاحه إليهًا وقبوله عليها وذلك مشهور في 
الأشعار. 

وقد قال بعض آهل العلم : إن المراد بذلك السرير الذي حمل عليه 
سعد وسمّيَ ذلك عَرشا وما أرى هؤلاء تأوّلوا هذا إلا على ما وقع في 
بعض الرٌوايات (133) بحذف اسم الرّحمن جلت قدرته وأمّا مع ذكر اسمه 
سبحانه وتعالى کا رواه مسلم فيبعد هذا التأويل. 


21 


 - 6‏ قوله ی «أسَرعكن اقا بي أطولكن يَدَاة (ص 1907). 


قال الهروي يقال : فلان طويل اليد طويل الباع إذا كان سمحًا 
٠‏ جواداء وفي ضده قصير اليد والباع (وجعد الكفث وجعد الأنامل) (134). 


7 - وقوله كَل (فسَمِعت حََشْفَةَة (ص 1908). 


قال أبو عبيد : الخشفة الصوت لبس بالشدميد يقال : شف خشف 
شنا ]ذ| سكف 1ه عنونا أر حركة .وقال شمر E‏ خننة وخدمة: 
وقال الفرّاء الخشمّة الضّوت الواحد واعشَمَة الحركة إذا وقع السّيف على 


اللحم . 


(133) في (ب) في بعض الروايات اهتز عرش الرحمن بحذف الخ» وني (ج) وني 
(134) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقوله : «ثمّ سمعت حَشْحَّشَّة) (ص 1908). 


أي حركة قال الحروي في حديث علي وفاطمة رضي الله عنهما : «دخل 
علينا رسول الله کا فَتَحَشْخَشنا). 
8 - قوله : «فصادفته وَمعه مِيسَم» (ص 1909). 


الميسم ما يوسم به البَعير» والسّمة العلامة. ومنه قوله تعالى #سَنَسمه 
على الخرطوم* (135) أي سنجعل على أنفه سواذا يوم القيامه يعرف به. 
وقيل عبر عن الوجه بالخرطوم لأنه منه» والمعنى سنسوّد وجهه. 
والخرطوم من الإنسان الأنف ومن السباع موضع الشفة . 


9 قوله : «قَرَأت على رسول الله ية بضعًا وَسَبِعينَ سورَةً) 
(ص 1912). ْ 

البضع والبضعة وَاحد ومعناهما القطعّة من العدد» قال ابن السّكيت : 
البضع والبضع لعتان بمَعنى واحدٍ في العدد بكسر الباء وبفتحها ؛ وقال 


الهروي : العرب تستعمل البضع فيا بين الثلاث إلى التسع . وقال ابن 
الأنبارتي : قال قتادة : البضع يكون بين الشلاث والتسع والعشر. وقال 


(135) 16) القلم 
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أبو عبيدة (036 : البضع مابين ثلاث وخمس. وحكى عَنه غير ابن 
الأنباري البضع من الواحد إلى الأربعة. قال ابن الأنباري : وقال 
الأخفشن : البضع من واحد إلى عشرة. وقال الفرّاء : البضع مادون 
العشرة . قال غير ابن الأنباري : قال ابن عباس ل ا 
العشر . وقال مجاهد : من الثلاث إلى السبع. وَ اين الأتبنارئ 
TT‏ ل E‏ 
في بضع سين 037 : البضع ما بين السّبع والتسع» وقال ابن سلام في 
التفسير : فلا مَضَّت سبع سنين ظهرت الرّوم على فارس . وقال ابن ' 
الأنباري : ويقال : في عدد المؤنث بضع وفي عدّة المذكر بضعة فمجراه 
مجرى خمس وحْمّسَةٍ وست وستة» وأمًا التضعة من اللحم فمفتوحة الباء 
وجمعها بضع وبضع . قال الهروي : والبضاعة القطعة من المال يتجر بها. 
يقال : بضعت الشيء» أي قطعته. قال الرَّجَّاجِي : البضائع قِطّع 
الأموال مشتق من البضع وهو القطع . 


0 قوله : «فَكنَا حينًا) (ص 1911). 


الحين اسم كالوقت يصلح لجميع الأزمان كلَّهًا طَالَت أو قَصُرّت. 
وقال ابن عَرَفة : الحين القطعة من الدّهر كالسَاعَةَ فا فوقها. 


1 قوله : «فأَحجَمَ القوم» (ص 1917). 


(136) في (ج) وقال ابو عبيد 
(137) 4-3 الروم 
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ع 


أي تأخروا. يقال : أحجمت عن الأمر إذا تأخرت عَنه. 


2 قوله : «قَنَنَا علينا الذي قل له (1919). 


2 
ست 
ااام 


. يقال : بوت الحديت أنثوه إذا أَدَعِبّهِ وأسَّعبّه 
3 وقوله : «فقرّبنا صرّمتنا» (1919). 


الصَرْمَةٌ القطعة من الإبل وصاحبها مُضْرمٌ وقد تكون الصَرمة في 
غير هذا القطعة من التّخل. قال ابن السّكّيت : والصرم أبيات مجتّمعة. 


4 وقوله. : نامر أنيس» (1919). 


قال أبو عبيد في هذا الحديث المنافرة أن يفتخر الرّجِلأنٍ كل واحد 
منهما على صَاحبه ثم يك بينهما رجلا (038. وقال غيره (138): المنافرة 


e 


المحاكمة» تنافرنا إلى فلان تحاكمنا أُيْنَا أعزّ نفرًا وأخير. 
5 - وقوله : ١كأنٌّ‏ خفاء؛ (ص 1919). 


قال أبو عبيد : الخفاء ممتدود وهو الخطاء وکل شيء عَطَّيتَه بشيءَ من 
كساء أو ثوب أو غيره فذلك (39) الغطاء هو خفاء وجمعه أخفية. 


(138) رجلاً ساقط من (ج) وغيره ساقط من (ب) 
(139) في (أ) فلذلك 
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6 وقوله : «قرَاتَ عَلىَ) (ص 1919). 
أي أبطّاً وهو رائث : أي مبطىء محكتبس (40). 
7 وقوله : «على أقَرَاءِ ءِ الشعر) (ص 1919). 


أي على طرقه وأنواعه واحدها قرء وهذا الشعر على قرء هذاء أي عَلَّ 
طَريقته. 


8 - وقوله : «لَيلَة قَمرّاء إضحِيَّانَ؛ (1919). 
أي مضيئة. حكى ابن عاصم في كتاب الأنواء يقال قمر إضحيان 


ليلة إضحيان إذا كانت مضيئة بالقمر وإضحيانة وضحيانة. قال الهروي 
0 أيضًا وَيُوم ضحيّان. 


9 - (وقوله : «فْقَدعَنى صَاحبه؛ (ص 1919). 
أي كفنى . يقال قدعته وأقدعته إا كَمَفئّه ومنعته) (041. 
0 وقوله : «قد سيفوا لها (ص 1919). 


(141) ما بين القوسين ساقط من (ج) 


2/1 


4 


أي ابوه يقال كنف له سماد أبعْضَه والشيف الشاتئىء 
المبغض. قال صاحب الأفعال : شنفته بكسر النون» أي أبغضته 
واشتنفت اطنازية حقلت لا شتافًا. 
1 وقوله : «فتَنَاَوًا إلى رَجل من الكهان» (ص 1923). 
أي فتحاك). يقال : نافرته نفارا أي حاكمته. 
قال زهير : 
[الوافر] 


فن الحىّ مقطعه ثلاث 
يمين أو نار أوججلاء 


 - 2‏ وقوله : «ما أجد سَحْمَةَ الجوع» (1920). 


يعني رقته وهزاله. قال أبو عمرو : والسّخف رقة اليش وأيضا رقة 
العقل. 


3 قوله : «فتار القوم» (ص 1923). 


يقال : ثار القوم يثورون. 
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4 -وقوله : ١كَقَرْنَيْ‏ البئر» (ص 1927). 


قال روي : قرنا البئرهما منارتان تبتيان من حِجَارَةٍ أو مَدَر على رأس 
البئر من جانبيها فإن كانا 042 من خشب فها زرنوقانِ. ويقال للزرنوق 
أيضًا القامة والنعَامة . قال الزَجّاج : التعائم الْخسَّب التي تكون على البئر 
تعلق فيها البكرة والذّلاء. 


5 - قال الشيخ - وفقه الله - : خرّج مسلم في فضائل عبد الله بن 
عمرو بن حَرَام. قال مسلم : حدّثنا محمد بن أحمد نا زكرياء نا عبيد الله 
والكسائى (ص 1918). 


وعند أبي العلاء بن ماهان عبد الكريم عن محمد) (143) بن علي عن 
جابر جعل بدل (144) محمد بن المنكدر محمد بن على وهو ابن الحسّين بن 
علي بن أبي طالب رضي الله عنهم . ومن حديث محمد بن المنكدر عن 
جابر خرّجه أبو مسعود الدّمشقي قال بعضهم وهو الصواب. 


6 وتخخرّح مسلم أيضا في فَضَائل جُرير بن عبد الله البَجَلٍ قال : 
«فجاء بشير جرير أبنو أرطاة حصين بن رَبِيعَة» وني بعض النسخ بالسّين 
وكذلك وقع عند الجلودي والكسّائي وروايتهما (045 بالسّين قال بعضهم 
(142) في (ب) و (ج) كانتا 
(143) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

(144) بدل ساقط من (آ) 
(145) في (ب) و (ج) حسين بالسين 
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ولیس بشىء . وقد وقع عند ابن ماهان وحده حصين بالصاد المهملة وهو 
الصواب (ص 1926). 


7 - قول عائشة رضي الله عنها ني حَسَّانَ : «كان ينافح عن 


أي يدافع ويذبٌ. يقال : تَمَحتَ الدَابة برجلها إِذَا رَكَحَت به. 

8 وقوله : «ثم أَدلّمَ لِسَالَه» (ص 1935). 

تقدّم ذكره. 

9 -وقوله : «لأفْريتّهم قري الأديم» (ص 1935). 

أي لأقطعَتهم قطع الجلد. قال صاحب الأفعال : قَرَيتَ الأديم قطعته 
على جهة الإصلاح والتقدير» وأفريت الثىء قطعته على جهة الإفساد. 

0 هس وقوله : «شَعَلَهم الصّفق بالأسوّاق» (ص 1939). 

قال ال هروي : يقال أصفّق القّوم على الأمر وصَمَقوا البِيع والبيعة. 


1 وقوله : «فبسَطت بردَةً عَليَ) (ص 1940). 
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قال شمر : البردة هي الشّملة المخطّطة وجمعها برد وهي التَّمرة. 
2 -_ وقوله يللي : «فإنَ مها ظعينة » ص (1941). 
الظعينة المودّج : وسمّيت المرأة ظعينة لأخبًا تكون فيه. 


3 - وقوله ية : «فإِن الأشعريين إذا أرملوا في الغزو) 
(ص1944). 


أي تَفِدَ زادهم . يقال : أرمل الرّجل وأقوى وأنفض إذا فَنِيَ زَاده. 


4- قول أساء : «يَأتويّني أرسّالاً يَسألونئي» (ص 1947). 


تعنى أفْوَاجًا فِرَقَا منقطعة. يقال : أورة إبلّه أرسَالاً إذا أوردها 
مةن وأوردها عراكا إذا أوردها اة 


5 - وقوله ب : «الانصار کرشی وَعَيسّی» (ص 1949). 


اَی جماعتي وخاصتي الذين أثق بهم وأعتمدهم في أموري. قال 
الخطابي : ضرب المئل بالكرش لأنه مستقر غذاء الحيوان الذي يكون به 
بقاؤها. والعيبة هي التي يخرن فيها اكرء حر ثيابه ويصونها. ضرب المثل 
بها : يريد لأنهم موضع سره. قال : والكرش أيضا عيال الرجل وأهْله . 


A 


6 - وقوله بي : «وَف كل دور الأنصار تحير (ص 1949). 
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قال احرَويَ : الدّور ماهتا قبائل اجتمعت في محلة فسميّت الحَلَّة 
دارًا. ومنه الحديث الآخر «ف| بقيت دار إلا بني فيها مسجد) أي مما 
: بقيت قبيلة . 


: قول حسان في شعره يَمدَّح عَائْسَّةَ رضي الله عنها‎  -7 
[الطويل]‎ 
حَصَان زرا ميا كرد رة‎ 
.)1934 وتصبح غَرنَى من لحوم الغوافل (ص‎ 


يقال : امرأة حَصَان بفتح الحاء بيّنة الحصن 0460 إذا كانت عَفِيفَة 
وفرس حصان بكسرها بَيّن التحضن «(047) إذا كان منجيا (148)» ويبناء 
حَصِين بين ال حصانة إذا كان محكّ| منيعا ويقال : رجل رَزين» أي 
حَصيف العقل وامراة رَرَّان. 


وقوله «لا تزن بريبة» (ص 1934). 


آي لاتتهم بريبة (يقال أزننت الرّجل بالشر إذا مته به. قال صاحب 
الأفعال) (049) 8 : يقال : : رنت الرّجل وأزننته ظننت به خيرا وشا أو 


نسبتهم| إليه . 


(146) في (ب) الخصر 

)147( ف (ب) بينة التحصن » وفي (ج) بينة التحصين 
(148) في (ب) و (ج) إذا كانت منجيا 

(149) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقوله : «غَرنَّى» (ص 1934). 

يعنى جائعة. يقال : رجل غرثان وامرّأة غرئى يريد آنا لا تتاب 
لناس فتكونَ بمنزلة من يأكل لحومهم وَيَسْبَع منها لكنها عَرنّى جائعة 
منها . 

8- قوله ية : «وأحتاه عَنَ وَلَدِ (ص 1959). 


يعني أشفقّه . قال الهروي: يقال حَتا عليه يجتو وحَتى بحي وأختى 
يَحْنِي إذا أشفق عليه وعطف عَليه. قال الْرّوي : وفي الحديث أنا 
وَسَفْعَاء«050 الخدين الحانيّة على ولدها كهاتين يّومَ القيامة. الحانية التي 
تقيم على وَلدِمًَا لانروج . يقال : حَنَّت عليهم فإن تزوّجت فليست 
نة 


9 - قوله ا : «يأتي على التاس رَّمَان تغزو فام مِنَ الاس» 
> (ص1962). 
أي جماعة . 


0- قول ابن عمَرَ «فَوَهَلَ النّآس) (ص 1965). 
يقال : وَهَل بفتح الهاء يهل وهلا مثل ضرب يضرب ضربا : ومعناه 


كذلك. وأمّا وَهلت بكسر اهاء أَؤْمَل وَمَلاً على مثال حذرت أحدّر حذَّرًا 
فمعناه فزعت . قال : والوّمّل بفتح الماء المَرّع . 


(150) في (ج) وسَعمَاء الخدين» والصواب ما أثبتَ 
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1 - قال الشّيخ ‏ وفقه الله : حديث حاطب بن أبي بلتعة 
شرحناه بعد هذا مع حديث جَرَيج وغيره. 


32 - قال الشيخ وفقه الله : حح مسلم في الفضائل أيضا 
«حدّثنا يحبى بن يحبى» وأبو بكر بن أبي شَيبة» ومحمّد بن العلاء كلهم 
عن أبي معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة قال : قال 
رسول الله مي : «لآ تَسبّوا أصحابي». (الحديث ص 1967). هكذا قال 
مسلم في إسناده هذا الحديث عن شيوخه عن أبي هريرة قال أبو مسعود 
التّمشقي : هذا وهم. والصواب من حديث أبي معاوية عن الأعمش 
عن أبي صَالِْح عن أبي سعيد الخدري لآ عَن أبي هريرة. وكذلك رواه 
يحبى بن يحبى وأبو بكر بن أي شَّيبَةَ وأبوكرّيب(051. وَسئل الدّارقطني 
عن إسناد هذا الحديث فقال : يرويه الأعمش واختلف عليه فرواه زيد 
ابن أبي أنيّسة عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة (وقال أبو 
مسعود عن أبي داود عن شعبة عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هريرة) 052 كذلك أيضا واختلف عَلَ أبي عوانة فرواه عَفان ويحيى بن 
حماد عن أبي عوانة عن الأعمش كذلك» ورواه مسدّد وأبو كامل وشيبان 
عن أبي عوانة فقالوا عن أبي هريرة أو أبي سعيد وكذلك قال نصر بن علي 
عن أبي داود الحرّيبي عن الأعمش وقال مسدّد عن الحرّيبي عن أبي سعيد 
وحده بغير شكُ. وهو الصّواب عن الأعمش. ورواه رّائدة عن عاصم 


(0 )ني (ب) وإلياس وني (ج) والناس 
(152) ما بين القوسين ساقط من (ج)» ثم في (ب) زيادة نصها (سقطت هذه الرواية 
إلى هنا قال ابو مسعود عن آبي هريرة) لعله يشير الى ما خذف في نسخة (ج) 
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3 قوله يله : مد أَحَدِهم وَل نَصِيقه؛ (ص 1967). 


العرب تسَمِّي الصف التّصيف كا قالوا في العُشر عَشير وني اخس 
جيس وني القن هين وني التّشع تيع . قاله أبو زيد والأصمعي. قال 
دعي ل كارا و الس اشاس لالز لسو عو تر" سَبِيع 
وَسَدِيس وَرَبِيع» ومنهم من لآ يقول ذلك ولم أسمع أَحَدَا منهم يقول في 


4 - قال الشيخ : حرج مسلم في آخر كتاب الفضائل حديثًا 
مقطوعا «نا عبد الله بن عبد الرحمن الدَّارِمِيَ نا أبو الييان نا شعيب» ثم 
قال «ورواه الليث بن سعد عن عبد الرحمن بن خالد بن مسّافر كلاهما 

: عن الزهري باسناد معمّر بمثل حديثه. وهذا الحديث يرويه الزهري عن 
سالم وأبي بكر بن عبد الرحمن عن ابن عمر قال :65 : 0 نّ رَسول الله 
كي صلاة العسَّاءِ فلا سلم قام فقال أرأيتكم لَيلّتكم هذه» وذكر الحديث 
(ص1965). 


قال الشيخ - وفقه الله قال بعضهم (54) : فهذا أحد الأربعة عشر 
حديثا التي خرّجها مسلم مقطوعة الأسانيد. 


1165 ع ركرك : "يأتي عَلّيكم أوّيس بن عَامِرٍ مع أمدَادٍ آهل اليَمَنِ 


من مراد ثم من قَرَنِ)» ( ص 1969(. 


(153) في (أ) بعد قوله قال اشارة الى الرجوع الى الهامش ولكن عند التجليد غطّي 
(154) قال بعضهم ساقط من (ج) 
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قال الشّيخ - وفقه الله قَرّن بفتح القاف والراء حيّ من مراد وهو قَرّن 
ابن ردمان بن ناجية بن مراد قال ابن الكلبى ومراد اسمه بجابر (155) بن 
مالك بن ادد بن زيد بن يَشجب بن عَرِيب بن زيد بن كهلآن بن سباً. 


6 قوله في الحجّاج : «ثم انطلق يَتَوَذْف) (56) (ص 1971). 


قال او ك : معنئأه يسرع والتوذف الإسراع . قال أبوعموؤ : هو 
التبختر. 


7 قوله اة : «التاس كإبل م ماكة لا جد الرّجل فيها رَاحِلَّةَ) 
(ص 1973). 


قال القتبى الرّاحلة هى التى يختارها الرجل لمركبه وَرَحله على التَجَّابة 
وتام الخلق وحسن المنظر فإذا كانت في جماعة الإبل عرقت . 


يقول : فالنّاس متسّاوون ليس لأحد منهم قضل في السب ولكنهم 
أشباه كإبل مائة ليس فيها راحلة» قال الأزهري : الرّاحلة عند العرب 
كر امل التجيت رالاق ال والماء فة للعبالقة كا يقال وجل 
داهية وتشابة. .قال : وليس المعتى الذي ذهب إليه ابن فتيبة من التساوئي 
في النسب بشيء والمعنى عندي أنه أراد بي أن الرّهد في التادر القليل من 


(155) هكذا جاء في (أ) و (ج)» وفي (ب) جابر» والذي في التاج هو مالك بن أدد 
(156) في (ب) يتودّف بالدال المهملة» وني (ج) يتردف 
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الان والكامل منهم في الزّهد في الدّنيا والرّغبة في الآخرة قليل قال : 
والرّاحلة سمّيت بذلك لأنها ترّخّل فهى فاعلة بمعنى مفعولة كعيشة 
راضية أي مَرضية وماءٍ دافق أي مدفوق . 


8 ذكرٌ حديث حاطب بن أبي بلتعة وكتابه إلى ناس من المشر كين 
من أهل مكة يخبرهم ببعض أمر النبِيَ بي فقال ية : «يا حاطب ما هذا؟ 
قال : لا تعجّل علي يا رسول الله إنيّ كنت امرأ ملصقا في قريش وكان 
من معك من المهاجرين هم قرابات يحمون بها أهليهم فأحببت إذ فاتني 
ذلك من النسب فيهم أن أَتخدّ فيهم يدا يحمون 057 بها قرابتي ولم أفعله 
كفرًا وَلاً ارتدادًا عن ديني ولا رضا بالكفر بعد الإسلام» فقال النبيئ ككل 
عليه وسلم : صَدَقّ . فقال عمّر رضي الله عنه : دعني يا رسول الله 
أضرب عنق هذا المنافق . فقال : إنه شهد بدرًا وما يدريك لعل الله اطلع 
على آهل بدر فقال : إعملوا ما شئتم فقد عَمَرت لكم» (ص 1941). 


قال الشيخ - وققه الله : اختلف المذهب في المسلم يُطَّلَع عليه أنه 
جاسوس على المسلمين فقال مالك: يجتهد فيه الإمام. وقال ابن وهب: 
' يقتل إلا أن يتوت وقال ابن القاسم : يقتل ولا أعرف لة توبة؛. وفدّق 
عبد الملك بين من عرف بالعَفلّة وكانت منه مرّة وليس من أهل الطّعن 
على أهل (58 الاسلام وبين المعتاد لذلك فقتل 059 من أعتاد ذلك 
ونكل 055 الا خر ,وقالاسسيون + قال فقي ااا : عله ةا 


(157) في (ج) يحبون 
(158) أهل ساقطة من (أ) 
(159) في (ب) يقتل» وكذلك ينكل 
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متكّلا ويطال حبسه وَينقَى من موضع يقرب 060 فيه من المشركين. 
واختار بعض شيوخنا اعتبار ما كان عن فعله فإن قتل المسلمون بفعله 
ولولاه لم يقتلوا قتل» وإن لم يقتلوا عوقب وإن خشي أن يعود لمثلها خلّد 
في الشجن» ومذهب الشافعي التتجاني عن ذي الهيئة الغير المتهم (061 
الفاعل ذلك بجهالة. ويحتج في مثل هذه الصورة بحديث حاطب . ولعل 

من أمر بقتله من أصحابنا رآه كالمحارب الذي طال أمره وأراق الدَّمَاءَ 
لعظم ضرر هذا بالمسلمين یقتل إلآ أن يتوب» ومن ل يثبت يثبت التوبة له يراه 
كالزنديق والساحر لأ كانا مسري لفعلها م تقبل توبتها فكذلك هذا كا 
كان مسرا لفعله» ومن لم ير قتلهم واقتصر على التنكيل لم يره كالمحارب 
لأنه لم يباشر الفعل وإنما صار كالمغري بذلك أو الآمر بذلك (62) من لا 
تلزمه طاعته فلا يستوجب القتل. ومن فرق بين المعتاد وغيره رأى أن 
بأعتياده» يعظم جرمه ويشْتَدٌ ضرره فيَحسن قياسه عَلَ المحارب وإذا 
كانت منه الفلتة لم يحسن قيّاسه على المحارب. وتجاف الشافعي عن ذي 
الهيئة الغير المنّهم أخذا بظاهر حديث حاطب ولأن الاجتهاد اذا أدى 
لإقالة عثرة هذا م يكن تضبيعًا ولا تفريطًا ولا رأى مالك تفاوت هذا 
ترم يارت ال عونا ل من لمر نوا يدنه غبار سيك لحا وار 
للاجتهاد (على > حَسّب ما حكيناه عنه هذا وجه اختلاف هذه الأقوال. 
لاف يلير ل أن سينا اف وه ان خان ابسن جه 
لأنّه اعتذر عن نفسه بالعذر الذي ذكر فقال ية (صَدَق» فقطع على 


(160) في (أ) بقرب فيه» وكذلك في (ج) 

(161) في (ب) غير المتهمء وكذا فيا يأي 

(162) في (أ) اشارة على قوله بذلك الى الهامش وفيه به» وهو ما في (ب) 
(163) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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يمدق حاطب لتصديق ال ل له وغيره عن يتجسس لا يقطع عل 
سلامة باطنهِ ولا يتيقن صدقه فيا يعتذر به فصار ما ما وقع في الحديث 

قضية مقصورة لا تجري فبا رًاها إذ لم يعلم الصدق فيه كا علم فيها 
ويتتزل عندي هذا منزلة ما قاله العلماء من أهل الأصول في الحكم إذا كان 
معللاً بعلة معيّنةٍ 06# فإنّه لا يقاس عليه كتعليله يل في المحرم بأنه يحشر 
ما إلى غير ذلك مما ذكرناه في موضعه فيا تقدم من هذا الكتاب. ولو 
كان من اطلع على تجسسه كافرًا فإن كان ذميّا علم أنه عين لهم فكاتبهم 
بأمر المسلمين انتقض عهده. وقال سحنون : يقتل ليكون نكالاً وإن كان 
حربيا تزل بأمان سقط ماکان له من الأمان» وللإمام قتله أو استرقاقه. 
قال سحنون : ولاخمس فيه إلا أن يسلم فلا يقتل ويبقى كأسير أسلم . 


1169 كز حديث جريّج «وأن أمّه صادفته يصلّ فدعته فقال : 
اللهم امي وصلاني فاختار صَلانَه ) (الحديث) (ص 6 . 


قال الشيخ - وفقه الله - ذكر انها دعت عليه أن لاريموت حتى يريه 
المومسّات . . قسال ولو دعت عليه أن يفتَنَ لف . وهذامما ينبغي أن 
يتأمّل(665 لأنه إن كان تماديه على الصّلاة هو أولى من إجابة امه فإنه غير 
عاص في فعله ولا ملوم فكيف تدعو عليه فتستجاب دعوتها فيه وهو لم 
يظلمهاء وإن كان عنده أن قطع الصّلاة هو الواجب في شرعه فحينشذ 
يكون ملومًا على أن قوله : اللّهم أمّي وصلاتي» يؤذن بتردده في هذا وأنه 
لم يكن ذلك عنده شرعا بيّنا. ولعل أمّهِ تأوّلت أنه عَقَّها فدعت عليه 


(164) في (ب) مغيبة» وكذلك في (ج) 
(165) في (ب) أن يتأمّل فيه 
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فوافق القدر وكذلك قوله ية «ولو دَعَت عليه أن يفئّن لَمْتِن' فيكون 
يكون عاصيا بالتمادي فلا يحتاج ذلك إلى الاعتذار. 


وهذا الحديث على صحته يؤكد قول الأشعرية في إثبات كرامات 
الأولياء وانخراق العادة لهم . 


8 


0 قوله : (إِنْ رجلا أتاه وَعَليه شَارَة حَسَنَة) (ص 1976). 
الشَّارَة اللميئّة واللباس يقال ما أحسّن شَّوَارَ الرجل وَشَارَتَه أي لِبَاسَه 


وَهيئته .. قال-ابن الأغراي : الشوزة الجمال بضم الشينء والشورة بفتح 
الشين الفجل . 
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كتاتب الر والصلة 06١‏ 
1 قوله : «رَعْمَ أنفه) (ص 1978). 


أي ذَلَ قَالَ ابن الأنباري : الرّغم كل ما.أصاب الأنفٌ مما يؤذيه. 
وقال ابن الأعرابي وأبو عمرو : رغم أنفه» أي لَص بالرّغام وهو ترّاب 
ختلط برَمل والرّغْم أيضا المساءة والعقضب. يقال ,: فعلت كذا عل رغم 


ی د 


2 وقوله : «كَانَ له حار يَتَرَوّح عَلَيها (ص 1979). 


أ ونين عليه يقال : رَوّح القّوم إذا ساروا أيّ وقت كان» وفي 
الحديث «من راح إلى الجمعة» أي من خف إليها ولم يرد رواح النهارء 


(1) > جاء هذا العنوان في (ج) وفي (أ) بالهامش ‏ 
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مَكَذا قال ا هروي. وقد قدّمنا نحن الكلام على مقتضى قوله من رَاح. 
واختلاف اذهب فيه في موضعه من هذا الكتاب . 


3- قوله ًة : «الإثم مَاحَاكَ في صدرك» (ص 1980). 


قال اللّيث : اكبيك أحذ القول قلبك يقال : ما جيك قولك في فلان 
وَل يحيك الفأس والقدوم في هذه الشجرة. قال شمر : الكلام الحائك 
هو الرّاسخ في قلبك الذي همك . 


4 - قال الشيخ وفقه الله : حرج مسلم سند هذا الحديث عن 
انواس بن سَمعَان الأنصاري. (ص 1980). 


هكذا قال في إسناده الأنصاري والمشهور في نسب النواس الكلابي إلا 
أن يكون حليفا للانصار. وهو النَرّاس بن سمعان بن خالد بن عمرو بن 
قريط © بن عبد بن أبي بكر بن كلاب هكذا نسبه العّلآي (© عن يحبى بن 


معن . 
5 _ قوله لل : «لا تَبَاعَضوا وَلا تَدَابّروا» (ص 1983). 


والتدابر المعاداة يقال : دابرت الرّجل عاديته. وقيل معناه : لا 
تقاطعوا ولا تهاجروا لأنَّ المتهاجرين إذا ولى أحدهما عن صاحبه فقد ولآه 


دبرّه 0 


(2) حي من (أ) ولم يبق منه الاحرف ط 
(3) في (ب) العلاءء وني (ج) الغلاي بتشديد اللآم والظاهر انه بتخفيفها. 
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6 - وقوله ية : «لا سوا وَل حسّسوا» (ص 1985). 


التجسّس عن بواطن الأمورء وأكثر ما يقال ذلك في الشر. 
والجاسوس صاحب سر الشّر. وقال ثعلب» التحسيس «©» بالحاء أن 
تطلبه لنفسك» وبالجيم أن تطلبه لغيرك. وقال غيره التجسّس بالجيم 
البحث عن العورات والتحسّس بالحاء الاستماع . 


7 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرّج مسلم - وفقه الله في بعض 
طرق هذا الحديث : «حدثنا محمد بن المتَنَى نا أبو داود نا شعبة عن قتادة 
عن أنس أن النبي بي قال : لا حاسدوا» ثم عقّب بعده بقوله : احذّثنيه 
علي بن نصر الجهضّمي» هكذا عند أبي أحمد (ص 1983). وهو الصواب 
وفي نسخة(6 أي العلاء حدّثنيه نصر بن علي جعل بدلّ علي بن نصر نصر 
بن علي . 


وذكر مسلم بعد هذا بأحاديث «نا الأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هريرة» ثم أردف على هذا «نا علي بن نصر نا وهب بن جرير (ص 
5 ول تختلف النسخ في هذا الموضع في هذه المتابعة أنها عن عليّ 
ابن نصر وهو أبو الحسن علي بن نصر بن علي بن نصر التهضَيِي وماد 
(علي بن نصر هذا مع أبيه نصر بن علي في سّنة واحدة سنة حمس ومائتين 
مات الأب في ربيع الآخر) (6 ومات ابنه في شعبان من السنة المذكورة. 


)4( في (ب) التحبسسر 
)5( ف (أ) حديث 


(6) ما بين القوسين 213 
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8- وأما قوله ي : «التَّقوَى مَاهنا وَيشِير إلى صدره» (الحديث) 
( ص 1986) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : جعل بعض الناس هذا حجة على أن العقل 
تله القلب . وقد تقدم الكلآم على هذا وذكر خلاف التاس فيه مبسوطا 
فأغنى عن إعادته هاهنا . 


9- قوله يل : «ازكوا هَدَّينِ > حَتَّى يَفِينَا؛ (ص 1988). 


يعني أخروهما. قال ابن اغراي وكا يركو إذا أحره: 
 - 0‏ وقوله : «عائد اكريض في عة الحنّقه (ص 1989). 


قال أبو عبيد قال الأصمعي : واحد المخارف مرف وهي جنى النخل 
سمي بذلك لأنه يخترّف. أي يجتتى» قال شمر الخرفة وك ين ضفني 
من نخل يخترف من أهما شاء. قال غيره : المخرفة الطريق. فمعنى 
الحديث أنه على طريق يؤديه إلى طريق الجنة ومنه قول عمر رضي الله عنه 
تركتم © على مثل خرفة النعم» أي على مثل طرقها . 


 -1‏ قال الشّيخْ : خرّج مسلم في حديث «من عاد مريضا 4 يزل 


في حرقة الجنّة حتى يرجع» خرّجه عن حماد بن زيد عن أب قلآبة؛ ومن 
حديث هشیم ويزيد بن زريع كلاهما عن خالد الحذاء عن أبي قلابة أيضا 


(7) في (ب) تركتكم 
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عن أبي أسماء (قال بعضهم يروى إسناد هذا الحديث أيضا عن أبي قلابة 
عن أبي الأشعت عن أبي أسماء) ) وذكره مسلم أيضا من حديث يزيد بن 

هارون عن عاصم الأحول عن أبي قلابة عن أبي الأشعث عن أبي أسماء(9) 
قال الترمذي : سألت البخاريّ عن إسناد هذا الحديث فقال : رواه 
- عاصم الأحول وأبو غفار عن أبي قلابة عن أبي الأشعث عن أي أساء 
قال : وأحاديث أبي قلابة عن أبي أسماء ليس فيها أبو الأشعث الآ هذا 
الحديث الواحد. ' 


قال الشيخ ‏ وفقه الله قال بعضهم : وذكر الأثرم عن أحمد بن حنبل 
أنه قال : وقع (60 أبو قلابة الى الشام وهويروي عن أبي الأشعَث وبي 
أسماء وأراه قد سمع منهما وروی أيضا عن أبي الأشعث عن أبي أسماء . 


2 - قوله يكل إن الله يقول يوم القيامَة : يا ابنَ آدَمَ مَرضت فلم 
تعدني . قال : يارب كيف أعودكَ وأنت رب العالمين قال : أما عَلمت أن 
ا 0 
يا ابن آَم استَطعمتكَ فلم تطعمني . قال : يارب كيفب أطخمك ؟ وأ 
رب العالمين ؟ (قال أما علمت أنه استَطعَمَكٌ فلان فلم تطعمه ؟)00 آم 
علمت أنك لو أطعمته لوجدت ذلك عندي» الحديث (ص 1990). 


(8) ما بين القوسين ساقط من (ت) 
(9) في (ج) زيادة نصها عن ابي اسماء لمحب تراه ودر ورامل بر 
اه 
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قال الاج وف الله - قد فسر في الحديث معنى المرض وأن المراد به 
لل واف البَاري سبحانه ذلك إلى نَفْسِهِ تشر يك للعيك 
تقريبا له والعرب ِذا أرادت تشر يفف أحَد أله كلها وعَبرّت عنه كا 


تقر عن نفيها. 


وأمّا قوله «لَو عدته لَوَجَدتنى عنده» فإنه يريد تابي وكَرَامَتي. وعبرٌ 
عن ذلك a E‏ والاستعارّة وهذا سَابْعْ شائع (02 في 
لسان العرّب. وقد قدّمنا ذكر أمثاله وعلى هذا المعنى يحمل قوله تعالى : 
وَوَجَدَ الله عندّه# (03 يعني مجازاة الله سبحانه ومثل هذا كثير. 


13 قوله ل فيا يروي عن الله تعالى أنه «(قال يا عبادي إنيّ 
حَرّمت الظّلمَ على تفسى وجعلته محرّما بتكم فلا تَظَالمُوا) 04 يا عبادي 
كلّكم ظالّ إلا مَن هَديته َاستهدوني أهدكم» الحَدِيتَ (ص 1994). 


قال السّيخ - وفقه الله معنى قوله : «حرمت الظلم على نفسي» أي 
تَقَدّّست (05) عنه وَتَعَالَيت» والظّلم مستحيل فته سبحانه وَتَعالى جَدَّه لأنه 
إا يكون إِذَا تعديت الحدود وتجوّزت المرَاسِم والباري جلت قدرته ليس 
ا أو يَرسم له وَسباً حتّى يكون متجاوزا. لذلك ظالاء 
ولا فوقه من ي يستحق أن يطيعه حتّى يحلّل له الحلال وَيحرّم عليه الحرَامَ 


(12) شّائع ساقط من (ب) و (ج) 
(13) 39) 0 


(215 20 تنمت 
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ل ذا الّنظ فقال «حرّمت على نفسي» . 


وأما قوله «يا عبادي كلكم ضَالَ إلا من مديته» فَكَانَ ظاهره أن الناس 
على الضلال يخلفون إلا من هداه سببحانه: وقد ذكر في الحديث الآخر أنهم 

على الفطرة يولدون وقد يراد بهذا هاهنا وصفهم بيإكانوا عليه قبل فة 
النبيء ء يك إليهم أو آم إن تركوا وما في طباعهم من إيثار الراحة (6» 
وإهمال النظر لوا إلا من هداه الله سبحانه. 


وظاهر هَذَا يطابق مذهب الأشعريّة في قوهم ب 
اهتدى وإنه سبحاته إنا أرَاد هداية من اهتدى من خلقه . والمعتزلة تقو 
بأنه سبحانه أرادَ من سائر ل 


وقوله ڳل هاهنا "وكلكم ضال إلا من هَدَيته». 


6 


لسر ل E‏ بن ين + إنه أراد 
هداية الحملة. 


4 - قوله بي «ما يصيب المؤْمِنَ وَصَبٍ ٠7‏ ولا تَصَب» 
(1992). 


(16) في (ج) الرحمة 
(17) في (ج) من وصّب ولا نصب وهو ما في الأصل 
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الوصب لزوم الوجع 5 قوله عر وجل #ولهم عَذَاب وَاصب #»# )18( 
أي لازم ثابت . والنَصَب ا )19( التعب. 


5 - وقوله ڪل «مَالّكِ يا أمَّ السّائب ترَقرقين» 0© (ص 1993). 
قال أبو عبيد : قوله ف الحديث «إن الخ تَرَقرّق معنأه تدور وتجيء 
وتذهب وَرَقرقت الثريد بالسّمن إِذَا أكثرته . 


6- قوله يكل : «ل تَوَدُّنَّ الحقوق إلى أهلِهًا يُومَ القيامة حتى يقاد 
للسَّاةِ الجلحَاءِ مِنَّ الشّاة القَرنَاءِ؛ (ص 1997). 


قال الشيخ - وفقه الله : اضطرب العلَّاءٌ في إعَادة البَهائم» ووقف 
الشيخ أبو امسن الاشعَري في ذلك وَجَوَرَ أن يعاد المجانين ومن لم تبلغه 
الذعوة يداون اة وَجَوَّز أن لآ يعادوا وم يرد عنده قطع في ذلك 
والمسألة موقوفة على السمع . وأقوّى ما يتعلق به من يقطّع بإعادة البَهائم 
قوله عرٌ وجل : #وإِذًا الوحوش حشِرّت# (21 ومن لم يقطع على 
الإعادة يقول معنى حشرت» آي ماتت. والأحاديث الوّاردة عنده في 
َلك من أخبار الآحاد إِنَّا توجب الظَّنّ والمراد من المسألة القطع وقد قال 


(18) 9) الصافات 

(19) ما أثبتناه من ضم اة الاد مانا ادا 0 ان لاقم امون 
وإسكان الصادء وكلاهما صحيح 

(20) في (أ) و (ب) و (ج) ترقرقين بالراء والقاف وقال القاضي عياض بالزاي 
والفاء» وهو ما ني الأصل 

(21) 5) التكوير 
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بعض شيوخنا في قوله : يقّاد لِلشَّاةِ الجلحاء من الشّاة القرناء إن المراد به 
ضزب مَل ليشعر الباري سبحانه الخليقة أا دار قِصاصٍ وَبْجارَاٍ وأنّه لا 
يبقى عند أحدٍ لأحدٍ حق قَصرّب ال بالبهمائم'التي ليست بمكلفة حتى 
يسْتَحَقَ فيها القصاص ليفهّم منه أن بني آدم المكلّفِين أحَنّ وأولى 
بالقصاص بينهم ويح عندي أن يخلق الباري سبحانه هذه الحركة في 
البّهائم في الآخرة ليشعر أهل اكحشر بيا هم صائرون ! ليه من العدل بينهم 
وسمّى ذلك قصاصا لاعلى معنى قصاص التكليف ولكن على معنى 
قصاص المجازاة . aS‏ وها مكل له وإجراء الكلام على ظاهره 
إذا لم يمع منه عقل ولا سَ سَمع ول وأوجب. والتلحاء ء هي الجاء ء التي لا 
قرن لما. ويقال ا ء لا حصن كا والأجّح يِن الاس الذي 
(انحسر ال جَانِبَيْ جبهته وَسَطح أجلّح الذي) (22 لم يحجب 
تر ولا کیہ ونه دیج ای ثوب امن بات عل طح أجلج 96 
ذمة له وهودج أجلح لِلّذِي لآ رَأس له). 


7- وقوله : إن الله تعالى يملي لِلظَّام» (ص 1997). 

أي يمهل وَيوّخر وَيطيل له المدّة. قال ابن الأنباري في اشتقاقه.من 
. اكلْوَة وهي المدّة والرّمان. قال غيره : يقال مُلوة الع ا وكيا 
وكسيرها. 


8 قوله : (فَكَسَمَ رجلا منَ الأنصار» ( ص و 


(22) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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يقال : كسعت الرّجل إذا ضربت مؤخره فاكتسع» أي سقط على 
قفاه» وفي حديث آكر فضرّب (3© عرقوب فَرَسِه حتى اكتسعت» أي 
سقطت من موّخرها. قال الهروي ا كسع رجلاً من الانصّارء أي صرب 
دبره. ْ 


- 1189 - قوله : «وإن لم يكن فيه فد هله (ص 2001). 


يقال : بَبَتَ فلآن فلانًا إذا كذب عليه فَبَهَتَهه أي تحير في كذبه 
#تبْهت الذي كَمَر4 © أي قطعت حجته فتحيّر. والبهتان الباطل الذي 

0 قوله : (إِنَّ شَرَّ الاس منزْلَة عند الله يُومّ القيامة من وَدَعَه 
أو بره الاس انقَاءَ فخشه» (ص 2002). 


قال شمر : زعمت التحوية أنَّ العرب. أمّاتنوا مضدر يدع وماضيّه 
والنبي ب أفضّح العرب وقد قال : «لَينتهينٌ الناس عَن وَدْعِهم 
الجمعات أي تركهم». ش 


1 قوله ية : «إِنَّ الله رَفيق يحب الَف وَيعطِي على الرّفتٍ ما لا 
يعطى عل العنف (وَمَا لآ يعطي على ما سواه) (5© (ص 2003). 


(23) في (1) قصرت» ولعله محرف من فضربت كما في حديث طلحة يوم احد فضربت 
(24) 258) البقرة 
(25) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


: 4 


اق اراس و سمه E ERE‏ ون قال الشيخ 2 
الحسن الأشعري أو على معناه (وما لم يرد فيه إذن في إطلاقه ولا وَرَدَ فيه 
منع ولم يستحل وصف الباري تعالى به ففيه اختلاف هل يبقى على حكم 
العقل لا يوصف بتحليل ولا) 7© تحريم أو يمنع لقوله تعالى : #إولله 
الأسمآء الحستى قادعوه بها» (3© فأثبت كود أسرائه الحسنى وَلآ حَسَن إلا 
ما ورد الشرع به وبين المتأخرين من الأصوليّين اختلاف أيضا في تسمية 
ا وي د ا فقال بعض 
عنده يقتضى ا 0 
استعمال الأقيسة الشرعية فيه» وإن كانت يعمّل با في المسائل الفقهية» 
ومال بعض المتأخرين منهم إلى المنع من ذلك ولم ير خبّر الواحد (عَن 
الواحد يجيز إطلاق التسمية عَلَ الله سبحانه والأصل في قبول خبر 
الواحد) 9© والعَمّلٍ به إجماع الصحابة رضي الله عنهم وما فهم عنهم من 
المسائل المنقولة عنهم استعمال خبر الواحد فيها فكان من أجاز قبول خبر 
الواحد في تسمية الله سبحانه قهم من مسالك الصحابة قبوهم ذلك في 
الماع عنده قبوله فلحو قم عليه د > فقوله فى هذا الحديث 
«جماع قبو با لم يقم عليه دليل» فقوله في 

«إن الله رفيق» إن لم يرد في الشريعة بإطلاقه سوى هذا جَرَّى على ما 


(26) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(27) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(28) 180) الأعراف 

)29( ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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أصلته لَك هاهنا من الاختلاف. ويحتمل أن يكون قوله «رفيق» يفيد صفة 
فعل. وهو مايخلقه (0© سبحانه من الرفق لعباده كأحذ التأويلين في تسميته 
لطيها نتعئق أنه ملطف . والى هذا مال بعض أصحابنا. وقال'بغضهم : 
يحتمل أن يريد أنه ليس بعجول. وهذا يقارب معنى الحلم. 


2 - قوله کل : «اللّهم إا آنا ب بشر فاا رَجِلٍ م و الله سه 
E TT‏ وا 

أرضّئ کا يرضَّى البَشْدٌ وأغضّب کا يغضّب البَشرٌ فيا أحَد دَعَوت عَلَيهِ 
٠‏ من أمَتي بِدَعوَةٍ ليس کا بأهل ...2 الحديتَ (من ص 2007 إلى 2010). 


قال الشيخ - وفقه الله - : إن قيل كيف يدعو ييو بدعوة على من ليس 
ما بأهلٍ . وهذا ما لا يليق به يي قبل المراد بقوله «ليس لها بأهل عندك في 
باطن أمره لا على ما يظهر ليه بل (ممأ تقتضيه تقتضيه حالته وجنايته. حين دعائه 
عليه) ۵1 فكأنّه يله يقول : .من كان باطن أمره عندّك أنه من تترضى 
عنه فاجعل دعوتي عليه التي اقتضاها ما ظهر إليّ من مقتضى حاله حينئذ 
طَهورًا وزكاة. وهذا معنى صحيح (لا إحالة) (62 فيه وهو يل مبَعبّد 
. بالظواهرء وحساب الاس في البواطن على الله تعالى» قإن قيل: فا معنى 
قوله «وأغضب كا يغب البشر» وهذا يشير إلى أن تلك الدعوة وقعت 
م عو ا ل م ا ا 
حاله. قيل e‏ ن دَعوّته عليه أو سه أوجَلدَه 


(30) في(ب) و (ج) وهي ما يخلقه 
(31) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(32) في (ج) لا بإحالة 
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كان مما خير بين فعله له عقوبة للجاني أو تركه والزجر له با سوى ذلك 
فيكون الغضب لله سبحانه بعثه على لعنته أو جلده ولا يكون ذلك 
خارجا عن شرعه ولا موقعًا له فيا لا جوز ويحتمل أن يكون خرج 
هذا خرج الإشفاق منه بي (وتعليم أمته الخوف من تعدّي حدود الله 
. تعالى فكأنه يَكِ) (33 يظهر الإشفاق من أن يكون الغضب يحمله على 
زيادة يسيرة في عقوبة الجاني لولا الغضب ما زادها وَلاً أوقعها ويكون 
ذلك من الصغائر على القول بجواز وقوعها من الأنبياء عليهم السلام أو 
إشفاقا منه 5ة وان لم يقع فيه. وقد يقع اللعن والشباب من غير قصد 
إليه فلا يكون في ذلك تازلا منزلة اللّعنة الواقعة رغبة إلى الله سبحانه 
وطلبًا للاستجابة فمثل هذه الطرائق ينبغي أن يسلك في مثل هذا 
الحديث . 


3 وكذلك قوله بعد هذا في معاوية رضي الله عنه لآ أشبّع الله 
بَطنه لما دعاه فقيل له ية «هو يأكل» فقال : ادعه لي مرّةَ أخرى . فقال 


: «هو يأكل» (ص 2010). 


قد يحمل على أنه من القول السابق إلى اللسان من غير قصد إلى 
وقوعه ولا رغبة إلى الله سبحانه في استجابته . 


وقوله : «فَحَطأنى حَطأَة» (ص 2010). 
ذكر مسلم عن أميّة في معناه. قال قفدني قفدة قال الهروي في حديث 


(33) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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ابن عباس رضى الله عنه : «أتاني الى ب فحَطأني حَطرَة» جاء به غير 
مهموز. وقال ابن الأعرابي : الحطو تحريكك الثيء مرّعرَّعَاء ورواه شمر 
بالهمز. وحكى عن غيره لا تكون الحطأة إلا ضربة بالكفٌ بين الكتفين. 


4 قوله عل : «ألا أتبتكم ما العضة (34 ھی التميمة» 
(ص2012). 


قال الشّيخْ ‏ وفقه الله : قيل في قوله تعالى #جَعَلوا القرآن 
عَِضِينَ654 جمع عِضّة من عَضَّيتْ الشيءَ إذا فرقته. قال ابن عباس : 
امنوا ببعض وكفروا ببعض . قال الشيخ - وفقه الله - : فلَعَل النميمة 
سمّيت عضة لامها تفرّق بين الناس. 


 - 5‏ قوله ل : «ما تَعْدَون الرّقوب فيكم ؟ قال : قلنا الذي لا 
يولّد له.. قال : ليس ذاك بالرّقوب ولكنه الرّجل الذي 1 يقَدّم من ولده 
. شيئًا» الحديث (ص 2014). 


قال أبو عبيد معناه في كلامهم فقد الأولاد في الدّنيا فجعله يي فقدهم 
في الآخرة فكانه إا حوّل الوضع 60 إلى غيره قوله : فجعل إبليس 
يطيف به 67 يقال : طاف بالثىء طَوْفًا وأطّاف اسنَدَارَ حَولّه . 


(34) هذه الرواية إحدى الروايتين» و الثانية العضهء وهي المشهورة في الروايات 
(35) 91) الحجر ١‏ 
(36)ني (ب) و (ج) الموضع 

(37):به ساقطة من )( 
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6 -. قوله ي : «إِذَا قاتل أحَدكم أتحاه فَلِيَجتَئِبِ الوجة فإنَّ الله 
حل آدم عل صورته» (ص 2017).. 


قال الشيخ - وفقه الله - هذا الحديث ثابت عند أهل النقل. وقد رَوَاه 
بعضهم : «أن الله خلق آدمّ على صورة الرَّحمَن» ولا يثبت هذا عند أهل 
النقل . ولعله نمل من راويه بالمعنى الذي توهمه : وظنْ اَن (الضمير 
عائد)(68 على الله سبحانه فأظهره وقال على صورة الرحمن . 


واعلم أن هذا الحديث غلط فيه ابن قتيبة وأجراه على ظاهره (وقال : 
فإن الله سبحانه له صورة لا كالصور وأجرى الحديث على ظاهره) (69 
والذي قاله لا يخفى فساده لأن الصورة تفيد التركيب وكل مركب محدث 
والباري سبحانه وتعالى ليس بمحدث فليس بمركب وما ليس بمركب 
فليس بمصوّر. وهذا من جنس قول المبتدعة إن الباري عر وجل جسم 
لا كالأجسام لا رأوا أهل السنة يقولون : البارىء سبحانه شيء لا 
كالأشياء طردوا هذا فقالوا جسم لا كالأجسام وقال ابن قتيبة صورة لا 
کالصرَر. 


والفرق بين ما قلتاه وَمَا الوه أن لفظة شىء لا تفيد الحدوث ولا 
تتضمن ما يقتضيه (40 . وقولنا جسم وصوؤرة يتضمّتان التأليف 
والتركيب وذلك دليل الحدوث. وعجبًا لابن قتيبة في قوله: صورة 


(38) ما بين القوسين ممحو من (أ) 
(39) ما بن القوصين شافط مه ی 
(40) في (أ) ما تقتضيه 
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لاكالصّوّرء مع كون هذا الحديث يقتضي ظاهره عنده تلق آدم على 
صورته فقد صارت صورة الباري سبحانه على صورة ادم عليه السلام 
على ظاهر هذا على أصله فكيف يكون على صورة ادم ويقول : إا لا 
كالصوّر. هذا تناقض . ويقال له أيضا : إن أردت بقولك صورة لا 
كالضور أنه ليس بمؤلف ولا مركب فليسن بصورة على الحقيقة وأنت 
مثبت تَسمِيّةٌ 41 تفيد في اللّغة معنى مستجيلاً عليه تعالى مع نفي ذلك 
المعنى فلم تعط اللفظ حقه وَل تجره على ظاهره فإذا سلمت أنه ليس على 
ظاهره فقد وافقت على افتقاره إلى التّأويل. وهذا الذي نقول به فإذا ثبت 
افتقاره إلى التأويل قلنا اختلف الناس في تأويله فمنهم من أعاد الضمير 
إلى المضروب وذكر أن في بعض طرق الحديث أنه سمعه ية يقول : قبح . 
الله وجهك ووجه من أشبهك أو نحو هذا فقال ييه ما قال إما عل هذه 
الرواية وهي شتم من أشبهه فبينَ وجه هذا التعليل لأنه إذا شتم من 
أشبهه (42 فكأنه شتم آدم وغيره من الأنبياء عليهم السلام وإنما ذكر 
الأول تنبيها عليه وعلى بنيه وأما على هذا الذي وقع في كتاب مسلم ‏ 
فيحتمل أن يكون تعبد الله سبحانه بتخصيص الوجه بهذه الكرامة لشبهه 
بآدم إجلالا لآدم يي ولا يبقى على هذا إلا أن يقال (3» فيجب أن يجتنب 
ما سواه من الأعضاء المشبهة لآذم. وجواب هذا : أنه لآ يبعد أن يكون 
الله سبحانه يتعبد با شاء ولم يجعل هذه العلة جارية مطردة» وقد اختص 
الوجه بأمور جليلة ليست في غيره من الأعضاء لأن فيه السمعَ والبصرء 
وبالبصر'يُدرك العا ويّرّى ما فيه (من العجائبٌ الدّالة على عظم الله 


(41) في (ج) تقسنيهة 
)42( وفي (ج) زيادة نصها (اذا شتم من أشبهك وآدم يشهبا) ولعله يشبهك 
(43) في (ج) زيادة نصها (إِنه لا يبعد ان يكون الله سبحانه) 
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سبحانه» وبالسمع تدرك الأقوال» وتسمع أوامر الرسول عليه السلام 
ونواهيه ويتعلم بها سائر العلوم) (44 التي منها معرفة الله عر وجل 
ومعرفة رسله عليهم السلام وفيه النطق الذي يتميز به عن البهائم ويشرف 
به الإنسان على سائر الحيوان ومثل هذا التميز لا يبعد أن (45 يجعل سببا 
في تمييزه بهذا الحكم. ا 


وقال آخرون : إن الضمير عائد على آدم تفه . وَعورض هؤلاء بأن 
هذا يجعل الكَلآمَ غثا لغوا لا فائدة تحته وأي فائدة في قولك : خلق زيد 
على صورة نفسه والشجرة على صورتها تَفسها. وهذا معلوم بالعقول ولا 
يفتقر إلى خبر منقول. وأجاب أصحاب هذا التأويل عن هذا الاعتراض 
بأن الفائدة فيه التنبيه على من حالف الحق من أصحاب المذاهب 
كالطبائحين القائلين بان تصوير آدم كان عن بغضن تارات التجر أو 
العناصر أو غير ذلك ما بذون به فأكذبهم النبي بيا وأخبر أن الله 
تناه حلى أده عل لسو ركه ارا E‏ : : ليس ثم 
إنسان أول وإنما الإنسان من نطفة ونطفة من إنسان هكذا أبدا الى غير 
أول فأخبر النبي ب أن الله سبحانه اخترع صورة آدم ولم يكن مصورا عن 
أب ولاكائنا عن تناسل» أو يكون أكذب القدرية في قولهم : إن كثيرا من 
أعراض آدم وصفته خلق لآدم فأخبر النبي ككل أنه خلوق بجملة صورته» 
وهذا التأويل الذي ذهب اليه هؤلاء من إعادة الضمير إلى آدم بنَفْسِه 46 


(44) ما بين القوسين ساقط من (ب) وني (ج) نقص بعد قوله أوامر اعرد عليه 
السلام الى قوله وفيه النطق . 

(45) (لا يبعد أن) حذف من (أ) 

(46) المثبت في (أ) بنفسة 
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إنما يحسن إذا روي لفظ النبى بيا تحرّدا من السَبَب مقتصرا منه على قوله: 
«إِنَّ الله لی ادم عل نورت وأا فك ليمت أو ذكر جميع ما حَكَاه 
مسلم عنه ب «إذا قال أحدكم أخاه فليجتنب الوجه فإن الله خلق ادم 
على صورته» فإنه لا بحسن صرف الضمير لادم لأنه ينفي أن يكون بين 
السب أو صدر الكلام واخره ارتباط ويصير الكلام وما وقع في كتاب 
مسلم من معنى (47 المتنافر . وقد روي أنه روي مختصرا مقتصرا فيه على 
ما قلناه فقال فيه بعض ائمتنا هو من اختصار بعض الرواة. 


وقال آخرون فإن الضمير يعود إلى الله سبحانه ويكون له وجهان : 
أحدهما أن يراد بالصورة الصفة كا يقال : صورة فلان عند السلطان كذا 
بمعنى صفته كذا. ولا كان آدم عليه السلام امتاز بصفات من الكمال 
بتميز بالعقل والنطق عن البهائم وبالنبوة عن سائر بَنِيه سوى النبيئين منهم 
(وله فضائل اختصٌ بها فكأنه شبّهه من هذه الجهة باختصاص الله 
سبحانه) (48 بالرفعة والجلال لا سيا وقد أمر الملائكة بالسجود له 
وانرد لا يكرت إلا له وإن كانت الملاتكة نا سجدت له طاعة لله عر 
وجل:. :هذا المعنق ذكره بعض - أصحابنا وي التشبيه بُعْد. 


والوجه الثاني عند أصحاب هذا التأويل أن تكون إضافة الصورة 
إضافة تشريف واختصاص كا قيل في الكعبة بيت الله وإن كانت البييوت 
كلها له عر وجهه وكا قال تعالى #نَاقَةَ الله (49 الى غير ذلك مما وقع في 


(47) في (ب) و (ج) في معنى 
(48) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


(49) (13) الشمس 
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الشريعة من أمثال هذا وقد قير ادم يك بأن خلقه الله جلت قدرته بيده 
ول يقب في الأصلاب ولا درّجه من حال إلى حال فتكون الإضافة إضافة 
اختصاص هذا المعنى؛ ولغيره. 


وأما من صرّح بهذا الضمير وأخرجه الرحمن 60 فإنه يرد من جهة 
النقل وأنه ضعيف عند المحدثين. واختلف أصحابنا في رده من جهة 
اللسان فقال بعضهم : ما يحسن مثل هذا في الكلام لآنّ اللفظ الظاهر إذا 
افتتح به وأعيد ذكره فإنه إنا يعاد بالضمير وهذا يقال : ضرب ريد 
عَبدّه» ولا يقال : صرب زيد عَبِدَ زيد ومرادهم بزيد الثاني زيدًا الأول 
قالوا فلو كان ما قالوه صحيحا لكانت العبارة عنه «خلق ادم على صورته» 
كا وقع في الطرق الثابتة. وقال بعض أصحابنا : لا يستبعد هذا في 
اللسان وقد قال سبحانه وتعالى يوم تحشر المقين إلى الرّحمن وَفدًا© (61 
ولم يقل يوم نحشر المتقين إليناء وقال بعض النحاة أيضا : من هذا أيضا 
قوله تعالى #فْبدّل الذين ظلّموا قولاً غَيْرْ الذي قيل هم فأنزلتا على الذين 
ظَلَّموا رجرًّا# 62 وأنشد في ذلك قول عدى بن زيد (63 : 
) ءْ [الخقيف] 
E‏ 
ج 


وفي هذا كفاية . 


(50) في (ب) و (ج) وأخرجه للوجود 
(51) 85) مريم 

(52) 59) البقرة 

(53) ول عدي بق زد سقط انق( 
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7 -(قوله في اهر «قلآ هي أَطَعَمَتهًا وَل هي أرسَلتها تَرَمّم مِن 
شاش الأرض وَفي بَعض النسّخ تَرَمرَم)) (64 (2023). 

قال صاحب الأفعال : رمت الأمر والشيء رَمَّا أصلحته» والعظم رمّة 
صار رمي والحبل انقطع والشاة تناولت النبات بشفتيها ومنه سميت 
رمان 


8 .- قوله ي : «العرّ ارّاره والكبريّاء رداؤه فَمَن يتازعني عَذَّبته) 
(ص 2023). 


قال الشيخ - وفقه الله : هذا مجاز واتّسَاع عَلَ عَادَةِ العَرَبِ وَهم 
يقولون : فلان شعاره الزهد والورّع ودثاره التقوى ولا يريدون بذلك 
الثوبت الذي هو شعار ودثار وإنا يريدون أنه صفته ونعته. ووجه 
الاستعارة في هذا أن الرّدَاء والإرّارَ يَلصَقَان بالإنسان وَيلزمانه بجملته 
وفيهما تر له وجال فضرب ذلك مثلا لكون العز والكبرياء بالباري تعالى 
أ ول لرَمَ وأوججب واقتضاءٌ جلاله هما آكد» وكذلك العرب يقولون: ٠‏ 
فلان عَمْرٌ الرّدَاء إذا كان واسع العطية تجوّزا أيضا بذلك» فَعَلَ هَذَا يحمل 
هذا الحديث لأن الدليل العقلي قام على أن اللباس من صفات الأجسَام 
وهو سبحانه ليس بجسم فلا يَمَسّه جسم ولا يُستره جسم وهذا واضح 
لكل متأمل . 


9 - قوله 4ة : «إذا قَالَ الرّجل هَلَكَ الان فهو أْمْلكهم) 
(ضص2024). 


)54( ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال الشيخ - وفقه الله - : محمل هذا عند بعض العلماء على أنَّ القائل 
قال ذلك ازدرَاءً بالناش واحتقارًا هم وإعجابًا بنفسه ٠‏ فَأمّا قوله على جهة 
الإشفاق والتَقَجَّع لهاب الصالين وتفضيل من مضى من الأولين فإنه 
خارج عن هذاء والقصد يعَير أحكام اللفظ والأوّل عنوان الكبر 
والاستهزاء بالناس' وهو مذموم. والثاني عنوان الإشفاق والتقصير بالتفس 
وتعظيم السلف» .وذلك لا يكون مذمومًا . 


1200 - قوله كي : «إنا مكل جلِيس الالح وجا ی السَّوء كحاملٍ 
المسك وتاخ الكير فَحَامِل المسك إِمّا أن يحذيك وإما أن تبتاع منه وإمّا أن 
جد نه يجا طَيَة ونافخ الكير ما أن يحرق ثيَابَكَ وإما أن تد ريما 
حَبِيئَة (ص 2026). 


قال الشيخ : جمهور الفقهاء على طهارة المسك وجواز بيعه. وقال قوم 
بنجاسته والدليل عليهم قوله هاهنا : رم ات 
ل ا ل ال 


وقوله : «إمّا أن يحذيّك» يقال : أحذيت فلانا بمعنى. أعطيته . 


ےت 


11 - قوله ئل : : «من عَالَ جَارِيئين 1 حَتّى بلا جَاءَ يوم الَيامَة أنا 
وهو وض أصَابعَه» (ص 2027). 


والميزان الک al,‏ رادت لجل قمت يتؤو کر ا 
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عولا عليك نَقُلء وعال الرجل عَيْلَهَ افتقرء والشيء عَيْلاً (65 أعجزك» 
يصح أن يراد من هذا الحديث القيّام باكؤوتة . 


2- قوله يلي : «لآ يموت لأحَدٍ من المسلمين ثَلآنة من الوّلّد 
مه الثّار إلا نحل الق «( . وني بعض الطرق تَلاَنَ َة ۾ يَبلغوا الحنت» 
(ص 2028 -2029). 


.قال بعض أهل العلم : المراد به قوله تعالى لون مُتكم إلا 
وَارِدَهًا66(4 فالمراد هاهنا الوقوف عليها . وقيل : يمرّون عليها وهي 
خامدة (وَقِيل يَمِرّون على الصراط وهو جسر عليها) (67. . وقيل ا 
يصيبهم في الدنيا من الحمى لقوله كلا وسلم «إنَّ الحمّى من قي جهنم . 
وجعله أبو عبيد أصلاً في الرجل يحلف لا يفعلن كذا فإنه يبر بالقليل وهو 
خلاف مذهب مالك رَضى الله عنه. 


وأمَا قوله : « يبلغوا الحنث». 
٠. f » 0 5 5‏ ہکرس ہے اہ 1 
قيل : معناه قبل أن يبلغوا فيكتب عليهم الإثم. 


3 - قوله قلت لأبي هريرة «إنه قد مات لي ابن فم أنت دشي 


)56( 71( مريم 
(57) ما بين القوسين ساقط من (ج) 


رسوله اق كله بكسي وات الف د اا قال E‏ ا 
عن a‏ عن مو دعم 2 هم 
دعاميص الحنة» (ص 2029). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - : أمَا أطمّال المؤمنين الذين لم يبلغوا الحلم 
فأولاد الأنبياء صلوات الله عليهم منهم قد تقرر الإجماع على أنهم في 
الجنة. وكذلك جمهور العلماء على أن أولاد من سواهم من المؤمنين في 
الجنة. وبعضهم ينكر الخلاف في ذلك ويتعلقون بظاهر القرآن وما ورد في 
بعض الأخبار قال الله عرّ من قائل #وَالذِين آمَنوا واتبعتهم ذَرَينُهُم بايان 
ألحقنا بهم ذرَيّاترم) (68 وبعض المتكلمين يقف فيهم ولا يرى نضًا قاطعا 
مقطوعا به ورد بكونهم في الجنة ولم يثبت عنده الإجماع فيَقولٌ به. 


وقوله : «دعامیص الحنة) . 


قيل : العاميص من دواب الماء. 


4 قوله : «قلقينا رَجِلاً عند سّدَّة اكسجد فقال يا رَسولٌ الله ...» 
(الحديث ص 2033). 


قال الشيخ :قال الحخروي :في ديت المقيزة بن 'شعبة أنه قال : 
لايصلى في سدّة المسجد الجامع يعني الظلاك وبه سمّي إساعيل السدّي 
لأنه كان يبيع في سدّة المسجد الجامع . 


(58) 21) الطور وجاء قوله تعالى وألحقنا بهم ذرياتهم بالجمع وهي قراءة نافع 
والبصري والشامي» والباقون على التوحيد. 
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وفي الحديث «أنْ أم سَلَّمة قالت لعائشة رضى الله عنها : إِنّك سُدَّة بين 
رسول الله اة وأمته» . 


أي باب'. فمتى أصيب ذلك الباب بشىء فقد دخل على رسول الله لا 


في حَريمه» ومنه الحديث في «الذين يَرِدونَ الحوض الذين لا تفتح هم 
السّددا الحديث يقول : لا تفتح هم الأبواب. 
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كتاب القدر (» 


+5 قوله تاتا رسول الله 6 قد عزنا وله ومعه غصّرة 

نکس فَجَعَلَ يكت بِمِخْصَرٌ ته ثم قَالَ لمكت ين أكرها ون ي 
منفوسّةٍ إلا وقد كنب الله مَكَائهَا في ابه واتار وَإِلآَ قد تبت سق أو 
سَعِيدَةَ» قال : فَقَالَ رَجل :ا سول الهأف تبك عل يتب ولع 
الْعَمَل فقال : من كان من أهلٍ السَعَادة فَسَِيصير إلى عَمَلٍ أهلٍ السَّعَادَة 
ومن كان من أهل الشقاوة فَسَيَصير ير إلى عَمَلٍ أهل الشَّقَاوَق اعمّلوا فكل 
ميسرّ لا خلقٌ (أمّا أهل السّعاد سروه لحكل اقل و ا 
الشقاوة فَيُبَسَرُون لِعَمَلٍِ أهلٍ الشَّقَاوَ ة) © ثم قرأ #قأمًا من أعطى 
وَانَنَى 4 إل قوله عَزَّ وجل «للعسرى» © (ص 2039). 


(1) جاء هذا عنوانا في (ج) وبال هامش في (أ) 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(3) 5 إلى 10) اليل 
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قال الشّيخ - رضي الله عنه - : قول الرّجل للنبيء 4ة ل سوع منه 
«أن الله تعالى قد كتب السعادة والشقاوة» على ما وقع في هذا الحديث 1 
تمكث على كتابنا وندع العمل يلاحظ د : تشنيع المعتزلة عَلَينَا بقوهم : 
E‏ 
عليه ؟ وما فائدة التكليف وكيف يطلب الإنسان بفعل غيره وأي فائدة في 
العمل وقد وقع في نفس هذا الرجل شبهة من فائدة العمل أو أراد أن 
يؤكد ما عنده بقول النبيء كي فأجابه يك بهذا الجواب ودفع اعتراضه ولم 
يقل له إِنَّه صحيح بل أخبره ان الله جلّت قدرته بسر أهل السعادة لعمل 
أهل السعادة وأهل الشقاوة لعمل أهل الشقاوة وتلا ية القرآن مصدقا لا 
قال» وأخبر أن الله سبحانه وتعالى إذا تَفَْدْ قدره بشقاوة عبد يسر له عمل 
أهل الشقاوة وهيأه له وسهله عليه وأتاح (» له أسبّاته التي تعينه وتبعغه 
على اكتساب المعاصى فالإنسان عندنا مكتسب لفعله لأمجبور عليه. وتحقيق 
القول في الكسب يَنّسع وموضعه كتب الأصول ولايبعد في القل أن يجعل 
الله اياله وتغال هده الأعال أمارة غل اتتعفاق انه واتار ويه 
كل عند ما تفى له عة من ذلك وال فن هاهنا الكشارة إلا قلناة 
من أن الأستلر نت الذي تقدح به المعتزلة قد وقع ما يلاحظه من هذا السائل 
ولم يصححه بيه بل أجاب عنه با ذكر. ولعل السائل له ياء أراد أن يعلم 
حقيقة الانفصال أو تأكيد ما وقع في نفسه منه على ما قلناه ولم يقصد 
الاعتراض على قول النبيء 2 بالرديوا تكله يداي كنيد لحرت 
باعتراضها القدح في الحق الذي بيناه. 


م 


وكذلك قول الرّجلين من مُرَينَةَ بعد هذا : يا رسول الله أرَأيت ما 


(4) ني (ب) و (ج) أباح 
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يعمل التاس الوم ويكتحون فيه أشيء فضي عليه ومضَى فيهم من 
ل E‏ به نيهم وَل ودبت الحجّة 
عَلَيهمِ؟ 


فقال : لأ بل شيء قضي عليهم وَمَضَى فيهم وَتَصدِيق ذلك في كتاب 
الله عر وجل #وتفس وما سَوَامَاء فَأَهمَهًا فجورَمًا وَتَقَواهَا» (6 
(ص2041). 


هذا أيضا مطابق لقول الأشعريّة أهل السنة في أن كل شيء بقضاء الله 
وقدره وأنَ المعاصي قضاها الله وَقَدَّرَمَا ألا تزى قول السّائل اريت ما 
يعمله الناس اليوم ويكدحون فيه ؟ ولم يفرق بين خير وسر ولا طاعةٍ 
ولا مَعصِيَة وكذلك جوابه بي م يفرق فيه بل قال : بل شيء قضِيَ 
عليهم وَمَضَى فيهم. ونا ب لا قال وریا ين الفجيور 
والتقوى بقوله لفَأَهُمَهَا فجورها وَتَقَوَامَاك فأخبر سبحانه وتعالى عن 
شبن وما ندل ها وكذلك قوله ب في كتاب مسلم : «كل شيء بِقَدَرٍ 

حتى الجر وَالكَيْسَ) مطابق أيضا لقول الأشعريّة في هذاء وكذلك 
قوله: : #جاء قوم مشركون يخاصمون النبيء ء ل في القدّر فنزل 9يَومَ 
يُسحَبونَ في التارِ عن وجوههم» إلى قوله عَرَّ وَجَلّ إا کل شَيء 
حَلَقنَاه بِقَدَرِ6204 وَهَكَذا الأحَادِيث كلها مطابقة بقة لقولٍ أهلٍ اق وان 
سكيف الأشعرية أهلّ السنة لاتباعهم السنة هكذا وموافقتهم لها. 
والمعتزلة تتجاسر على ردها وتصغي إلى شبهة تقع في عقوطا فيّهون عليها 


(5) 7- 8) الشمس" 
(6) 49-48) القمر 
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معها ركوب العظائم من رد السئن الواردة والازدراء على رواتها وتكذيب 
الثقّات من المحدثين. وهذا مجان لفعل آهل ال يل والدين أعادنًا الله 


وأمّا قوله : «ومعه مخحصّرّة». 


قال الهروي : قال أبو عبيد : هي ما اختصره الإنسان بيده قأمسكه 
من عَصا أو عنزة أو عكازة. 


وفي حديث آخر «فإذا ق قال القتبي : التخصرٌ هو 
إمساك القضيب باليد وكانت الملوك تتَخَصَّر بقضبان ها تشير بها وتصل 
كلامها.. وهي المخاصر واحدتها مخصرة وقد حَاصرّت فلانا إذا أخذت 
بيده وََاسَيتَاً. وني حديث آخر «المختصرون © يوم القيامة على وجوههم 
التور». قال أبو العَئّاس معناه : المصلون باللّيل فإذا تعبوا وضعوا أيديهيم 
على خواصرهم من التعب قال : ويكون معناه أنهم يأتون يوم القيامة 
ومعهم أعمال يتكثون عليها مأخوذ من المخصرة E‏ بع 
أبي عمر عنه وفي حديث أبي هرّيرة «نهي أن يصَلٍ الرجل ختصرا» قيل : 
هو أن يأحدٌ بيذه عَضَا يتكىء مهارت مناه أن يكزا من أخخر السورة 
آيَةَ أو آیتین وَلا يقرأ السّورّة بكالها في فرضه. هكّذا رواه ابن سيرينَ عنه 
ورواه غيره مختصرا. ومعناه : أن يصل الرّجل واضعا يده على خصره. 
ومنه حديث «الاختصار راحة أهل التارك ونبى عن اختصار السجدة» 
وتفسيزها على وجهين : أحدها : أن يختصر الآية التي فيها السّجدة 


(7) في (ب) المتخصرون وكلتاهما رواية 
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فيسجد فيهاء والثاني أن يقرأ السورة فإذا انتهى الى السجدة جَاوَرَهَا وم 
يسجد لها. ومنه أحد مختصرات الطريق . 


وأمّا قوله : #يكدّحون فيه» الكدح السعي في العمل لدنيدا كان أو 
لآخرة. 


6 قوله ييه : «احتج ادم وموسّى فقال موسّى يا ادم أنت أبونًا 
خيّبتنا وآخرجتتا مِنَ الجنة. فقال لَه آدم : أنت موسى اصطفَاكَ الله 
بکلامه وط لَكَ بيّده أتلومنيى على أمر قد قدّره الله على قبل أن يخلقَيِى 
بأرعين سَنة : فح آدم موسى وني تعض طرقه قبكم وَجّدت الله َب 
التوراة قبل أن أَخلَقّ ؟ قال موسى : بأربعين عَامًا. قال آدم : فهل 
وجدت فيها #فعصى آدم ربه فَعَوَى# ؟ (۵ قال : نعم (ص 2042 - 
3). 


قال الشيخ : قال بعض أهل العلم : لما كان الله سبحانه قد تاب على 
آدم عليه السلام من معصيته لم يجب لومه عليها وَالاً فالعاصي متا لا . 
ينجيه من اللوم والعقاب. 


قوله «إن الله قدّر ذلك علي» لأنه أيضا قد قدّر عليه العقوبة واللَّومَ 
إذا وقعا به ولا كان الله تعالى تاب على آدم ية وسلم صار ذكر ذلك له 
إا يفيد إذا مباحتته عن السّبب الذي دعاه إلى ذلك فأخبر آدم أنَّ السبب 
قضاء الله وَقدَره (وهذا جواب صحيح إذا كانت الْبَاحَتَة عَن الموقع في 


(8) 121 _ طه» والتلاوة وَعَصَى 


ذلك وم يكن عند آدم سَبّب موقع فيه على الحقيقة إلا قَضَاء الله 
وَقَدّره)(6. وهذا قال كي : «فَحَجَ آدَم موسى» ولهذا قال ادم لموسى 
صل الله عليهها : «أنت موسى الذي اصطفاك الله بكلامه». وذكر فضائله 
التى أعطاه يريد بذلك أن الله سبحانه قدّر ذلك وقضى به فنفذ ذلك كا 
قدر على ما فَعَلت فَتَمُلَ فيّ. 


وأما قوله : «قدره الله على قبل أن يخلقنى بأربعين عَامًا» فالأظهر أن 
امراد به أله كبه: قبل خلقه. بأربعين سنة وأظهره أو فغل فعلاً ما أضَافَ 
هذا التاريخ إليه وَإلاً قَمَشِيئَهَ الله سبحانه أزليّة وما قضاه وقدره بمعنى 
شاءه وأراده فينا (60 لم يزل ولم يزل سبحانه مريدًا لما أراده من طاعة 
المطيع ومعصية العاصي فأربعون سنة قبل خلق ادم عليه السلام زمن 
محدود مبتدأ (11) فيجب صرف هذا التاريخ الى ما قلناه. والأشبه أنه أراد 
بقوله : قدره قبل أن يخلّق بأربعين سنةء أي كتبه في التوراة» ألا تراه 
يقول في بعض طرقه «فيكم وجدت الله كتب التوراة قبل أن أخلق ؟ قال 
موسى : بأربعين عاما قال آدم : فهل وجدت فيها فعصى آدم ربه 
فَعَوَى. وهذا يشير الى أن المراد بذلك المطلق ما قيّد في هذه الطريق . 


وأما قوله : «فهل وجدت فيها #وعصی آدم ره فَعَوَى* . 


(9) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

(10) جاء في (أ) أولا ففيا ثم صحح فينا» وفي. (ب) کا جاء اولا في (أ) ففيماء وفي 
(ج) يقينا : 

(11)ني (أ) مبتدأ ساقطة 


فيصح أن يراد به أن فيها معنى هذا اللفظ مكتوب بلسان غير هذا 
اللسان العربي إذا كان النبىء بي إنا قصد إلى العبارة بلسان قومه عن 


قال الهروي : وام الغلبة بالحجّة ومنه الحديث «قَحَجَّ آدم موسى» 


1207 - قال الشيخ : خرّج مسلم في آخر كتاب القدر حديث 


الوكين سد 6 من قَبلَكم). 


e 
.)2054 عَكَدِذِ) الحديث (ص‎ 


وهذا أحد الأحاديث المقطوعة التي نَبّهِنَا عليها وهي أربعة عَشَرَ هذ 
آخرها. 


قال الشيخ : قال بعضهم : وقد وصله أبو إسحاق إبراهيم بن محمد 
ابن سفيّان. 1 


8 - قوله ل : "إن قلوب بني آدَمَ كلها بن إصبَعَين من أصابع 


الزعان كتل واد نرنه عيث عام ثم فال 276 : الهم مصَرّفَ 
القلوب صرف قلوينا عل طَاعَتِكٌ) (ص 2045(„ 
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قال الشيخ : هذا تجوز وتوشع كبا يقول القائل : فلان في قبضتي 
وبكفي » ولا يريد أنه حال بكفه وإن) المراد أنه تحت قدرتي وكذلك يقال: 
ما أفعل هذا إلا بإصبّعي أو فلان بين إصبَعَيَ أصرفه كيف شئت ولا يريد 
الخال إن الوق و بريد اند ككان عليه الوك لدبو الملة وص 
كيفت شاء فكذلك المراد بقوله الإصبَعين من أصابع الرحمن» أي أنه 
متصرف بحسب قدرته ومشيئته سبحانه وتعالى لا يعتاص عليه 02 ولا 
يفوته ما أراد منه کا لا يعتاص على الإنسان ما كان بين إصبَعيه ولا يفوته 
وخاطب العرب من حيث لمهم ومثل بالمعاني المحسوسة تأكيدا للمغاني 
في نفوسها فإن قيل : فإن قدرة الله سبحانه واحدة والإصبّعان هاهنا 
اثنان. قيل : قد أَخْبَّرْنًا أن ذلك مجاز واستعارة وتمثيل فوقع الكلام على 
حسب ما اعتادوه في هذا الخطاب غير مقصود منه الى تثنية أو جمعء 
ويجتمل أن يراد بالاصبّغ هاهنا النعمة ويقال. : عندي.لفلانٍ إضنيّع حشنة 
أي يد جيلة(13) ولكن يقال على هذا فلم ثنى النعمة وَنِعَم الله لا تحصى ؟ 
قيل :لا تحضئ آحادها والأجنامن قد تحصى فيكون المراد بالتعمتين 
اللتين عبر عنهما بالأصبعين نعمة النفع ونعمة الدفع فنعمة النفع هي 
الظاغرة ونعمة الدفع هي الباطنة . وقد قيل في قوله تعالى #وَأْسبَغ عَلَيْكُمْ 
ِعَمَهُ ظاهرة وَبَاطبَة # 04 إن الظاهرة نعمة النفع والباطنة نعمة الدفع 
وقلب العبد للباري سبحانه عليه نعمة نفع ونعمة دفع فلا يبعد ان يراد 
بالنعمتين هاتان أو غيره] من الأجناس التي تليق بهذا. 


(12) في (أ) لا يعتاض عليه وكذا فیا سيأتى 
(13) في (ب) اي يد جَمُلَثْ 
(14) 20) لقان 
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9 - قوله يي : «مَا من مولود إلا يولد على الفطرة فَأَبَوَاه 
بوذن وَيُنضَرَانِه ويُمَجَّسَانه كا تتح البهيمة بييمة جمَعَاء هل تُحِسُون 
فيها من جَدعَاء ثم قول أبو هريرة : واقرؤوا وإن شتتم #فِطرة الله التي 
فَطَر الاس عليها لا تبديل لِخَلقٍ الله (05 وفي بعض طرقه : «فقال 
رجل: : يا رسول الله أرَأْيتَ لَومَات قبل ذلك ؟ قال الله أعلم بآ كانوا 
عاملین» وفي بعض طرقه : «ما من مولود يولد إلا وهو على الملّة» (وفي 
بعض طرقه «الآ على هذه الل 69 حتى بين عَنه لسانه» . وني بعض 
طرقه (من يولد) (17) يولد على هذه الفطرة ة فأبواه ببوّدانه وَيُتصَرّانه ىا 
تنتجون الإيل فهّل تجدون فِيهًا جدعاء حتى تكونوا أنتم ا )18( 
. قالوا : يا رسول الله أقرأيت من يموت صغيرا قال : الله أعلّم بآ كانوا 
عاملين وفي بعض الطرق» «سئل عن أولاد المشركين فقال» الله أعلم با 
كانوا عاملين» (وفي بعض طرقه «مَّن يموت منهم صَغِيرَا ؟ قال الله أعلّم 
ب] كانوا عاملين»)09 وني بعض طرقه «أن الغلام الذي قتله الخضر عليه 
السلام طبع كافرا ولو عاش لأرهق أبويه طغيانا وكفرا». وعن عائشة 
رضي الله عنها» توفي صبي فقلت طوبى له عصفور من عصافير الجنة. 
فقال وة أوَلا تدرين أن الله خلق الجنة وَحَلّقَ النار فخلق ذه أهْلاً ولهذه 
أهلا» وني بعض طرقه الم يعمل السوء و يدركه) وفيه أن الله خَلّق 


(15) 30) الروم 

(16) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(17) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(19) ما بين القوسين ساقط من (ب) 


للجَنّةَ أهلاً خلقهم لها 0© وهم في أصلاب آبائهم (وخلق للتار أهلا 
خلقهم لما وهم في أصلاب آبائهم») (1© (ص 2047 2050). 


قال الشيخ : ذهب بعض الناس إلى أن المراد بالفطرة المذكورة في 
الحديث ما أخذ عليهم وهم في أصلاب آبائهم وأن الولادة تقع عليها 
حتى يقع التغيّر بالأبوين. 


وذهب بعض الناس إلى أن الفطرة هي ما قضي عليه من سعادة أو 
شقاوة يصير إليها. وهذا التأويل إنما يليق بها في بعض الطرق وهو قوله 
«(على الفطرة مطلقا». وأما ما وقع في بعض الطرق وهو قوله: 
«على)(22) هذه الفطرة» وقوله في أخرى : «إلا وهو على هذه الملة فإن 
هذه الإشارة إلى فطرة معينة وملة معينة تمنع هذا التأويل. وقد يتعلق 
هؤلاء بقوله : «إن الغلام الذي قتله الخضر طبع كافرا». وظاهر هذا 
يمنع من كون كل مولود يولد على هذه الفطرة. وقد ينفصل الآخرون 
عنه بأن المراد.به حالة ثانية طرأت عليه من التهيّؤ للكفر وقبوله عَلّيه» 
(وَقَبولّه عَليه) (3© غير الفطرة التي ولد عليها. ٠‏ 

وقال آخرون : يحتمل أن يريد بالفطرة ما هيّء لَه وكان مناسبا لما 
وضع في العقول» وفطرة الإسلام صَوَابها كالموضوع في العقل وإنا يدفع 
العقلّ عن إدراكه افة وتغيير من قبل الأبَوين وغيرهما. 


(20)خلقهم ساقط من (ج)» وكذا فيما يأتي 
(21) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(22) ما بين القوسين ساقط من (ج) 

. (23) ما بين القوسين ساقط من (ج) 


318 


وأما قوله : «الله أعلم بها كانوا عاملین». وقوله» مثل هذا لما سئل 
عن أولاد المشركين وقوله لعائشة لما قالت : عصفور من عصافير الجنة : 
«إن الله حَلَقَ للجَنة أهلاً» (الحديث). 


فقد قدمنا الكلام في أولاد المؤمنين وذكرنا أن الإجماعَ على أن الصغار 

من أولاد النبيئين في الجنة وذكرنا أن جمهور العلماء على أن أطقال المؤمنين 
في اجحنة أيضاء وأن بعض العلماء ء وقف فيهم. . وخديث عائشة ئشة رضي الله 
عنها هذا وقوله عليه السلام أو غير ذلك «إن الله خلق للجنة أهلا» 
(الحديث) مما يقدح عنده في القطع كا قطع جمهور العلماء إذا كان الصبي 
المذكور في الحديث من أولاد المؤمنين وأما أولاد الكافرين فاضطرب 
العلماء فيهم والأحاديث وردت ظواهرها مختلفة. فمنها قوله ها هنا «الله 
أعلم با كانوا عاملين» ومنها «هم من آبائهم» ومنها «لو شئت أسمّعتك 
تَصَاغْيَهِم (24 في النار» الحديث كا وقع. 

ومنها «أنْه تؤجج لهم نار فيقال لهم : اقتحموها» (الحديث أيضا) 
واختلاف هذه الظواهر سبب اضطراب العلماء (5© في ذلك والقطع هاهنا 
بعد وقد حاول بعض الناس بناء هذه الأحاديث فجعل الأصل فيها 
حديث «تؤجج لهم نار ويقال لهم اقتحموها» ا 
يقتحمها هو المراد بقوله «أسمعتكِ تَضَاغْيّهم في النار» وبقوله «هم من 
آبائهم» ويكون قوله «الله أعلم بها كانوا عاملين» يشير به إلى عملهم هذا 
من الاقتحام والإحجام . 


(24) في (ج) تضاغتهم» وكذلك فيما يأتي 
)25( في )ع( سبية اختللاف العلماء وجاء على لفظ اختلاف اشارة الى هه لكنه 
| طمس » ولعله اضطراب العلماء 
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وانا ا عا ا التليقة من الوب ست يديك 
لاجتماع سلامة أعضائها لآ جَدَعَ بها ولا کي (26 وكأنه بيه شبه السلامة 
التي يولد عليها المولود من الاعتقادات الفاسدة بالبهيمة الجمعاء التي هي 
سليمة من العيوب ثم يرأ عليها اليب يفعل يُفعل فيها كما يطرأ إفساد 
الاعتقادات على المولود بتربية يق عله 


0 -قول 277 عائشة رضي الله عنها تلا رسول الله ئلا هو الذ 
انر عَلّيك الكتّاب منه آيّات محكات هن أمْ الكتاب رار مامات فا 
الذينَ في قلوييم ريغ إلى قوله أولو الألبَاب» 60 قالت قال كله : إذ 

0 
وفي طريق أخرى قال : «مَجّرت إلى النبيء ل فسمعت أصوَات رجلين 
اختلفا في آية فخرّج علينا النبي كه يُعرّف في وَحَهِهِ الغضب فقال : إنا 
مَلَّكَ مَّن كَانَ قبلكم باختلافهم في الكتاب». 


م الما 


وني حديث آخر «اقرؤوا القرآن ما اتتلقّت عَليه قلويكم بفاذا اختلفتم 
فيه فقوموا» (ص 2053). 


قال الشيخ اختلف الناس في المتشابه المذكور في هذه الآية اختلافا 
كثيرا. فمنهم من قال : هو حروف التَّهَجِّي المفتتح بها بعض السور كحم 


)26( في ) ب) ولا كمي 

(27) جاء امش )ع( بخط مغاير كتاب 37 يظهر ما بعد كتاب ولعله إشارة إل كتاب 
العلم. 

(28)-7- آل عمران 

(29) في (ج) سمامهم الله 
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وطس وشبههياً» ٠»‏ ومنهم من قال : هو ما تَسَاوى لفظه واختلف معناه 
وَعْمْضَ إدراك اختلاف معانيه مثل قوله عر وجلل #وأضلَّه الله عَلَ 
علم# (60 #وأصَلٌ فرعَون قَومّه وماهَدَى* 61 فحقيقة اختلاف 
الإضلالين يَعسر دركه من ناحية اللّفظ وإن) يدرك بالعقول افتراق هذه 
المعاني وما يصح منها وما لا يصح (ويلحق بهذا أي الوعيد والغفران 
للعاصي أو تعذيبه فقد وقع في القران في ذلك ظواهر تتعارض) 62 
وتفتقر إلى نظر طويل وكذلك ما ينخرط في هذا السلك مما يقع في القرآن 
من هذا المعنى وقيل غير ذلك مما يكثر تَتَبّعه. واختلف الناس في 
الراسخين في العلم هل يعلمون تأويل هذا المتشابه وتكون الواو في قوله 
عر وجل #والراسخون في العلم» عاطفة على اسم الله سبحانه أو 
لايعلمونه وتكون الواو لافتتاح جملة ثانية واستينافها ويكون قوله 
#يقولون آمتا به4 «خبرا هذا البحدإ ويكون على مذهب الأوّلين في 
موضع تصب على الحال تقديره : والراسخون في العلم قائلين آم 
به0304 والوجهان جميعا يا يحتملهما الكلام وإن) يعتضد كل تأويل 
بترجيح لآ يبلغ القطع ويكاد أن يكون عِلم الراسخين في العلم بالمتشابه 
من المتشابه» وتحذيره ي من الذين يتبعون ما تشابه منه لا نله الله عر 
وجل عليه وهو قوله #ابتغاء الفتئة وابتغاة تأويله# ومعلوم أن هذا كثير 
ما يوقع في الفتن ويوقع في فساد الاعتقاد وهذا ممأ يجب أن يحذر. 


(30)-23 الحاثية 
7-0 طه 

(32) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(33) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وأما قوله ل : «إن) هلك من كان قبلكم باختلافهم في الكتاب»› 
وقوله «اقرؤوا القرآن ما المت عَليه قلوبكم إا اختلّفتم فيه ققوموا) 
(ص 2053 الى ص 2054). ش 


فهذا مما تتعلق به الحشوية وثُمّاة لتر (64 ومحمله عند أهل العلم عَلَ 
أنَّ امرّاد به اختلاف لا يجوز أو يوقع فيما لا يجوز كاختلافهم في تفسير 
القرآن واختلافهم ني معان لا يسوغ فيها الاجتهاد أو اختلاف يوقع في 
التشاجر والشّحناء. وأما الاختلاف في فروع الدين وتَسَّك كل صاحب 
مذهب بظواهرٌ من القرآن وتأويله الظّاهر على خلاف ما تأوّله صاحبه 
قأمر لا بد منه في الشّرع وَعَلِيه مضى السلف وانقرضت الأعصّار . 


(34) في (ج) وبغاة النظر وما أثبت هو ما في (1) و (ب) وهو الصواب وجاء ضبط 
الحشوية في نسخ المُعلم بضم الحاءء وفي أقرب الموارد الحشوية بفتح الجاء. 
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كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار )0 


71- قوله ب : «(يقول الله عز وجل) © آنا عند ظنّ عبدي بي 
رانا معه جين يذكرني إن درن في تيه ذكرته في تفسي وإن دَکرني في ما 
ذكرته في مَلاءِ حر منهم وإن قرب مني شبرا تبت منه ذِرَاعًا وان 
تقرب إليّ ذراعا تَقَربْت منه بَاعَا وإن آتاني يمثي أنيته هَروّلة» (ص 
1)). 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - : النفس تنطق 00 في اللغة على معان شت 
متها نفس الإتسان الحيوائية وذلك لا يليق الله سبيحانة؛. ومتها التق 
بعتن الذّم ولا يليق بالله تعالى أيضاء والنفس بمعنى الذات والباري 
سبحانه له ذات على الحقيقة وتكون النفس بمعنى الغيب وهو أحد 
الأقوال في قوله تعالى #تعلم ما في تفي ولا أعلم ما في تَفْسكَ4 (ه» أي 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) وآما في (آ) فجاء بالهامش بخط مغاير لخط النسخ: . 
(2) ما بين القوسين ساقط من () ْ 

(3) في(ب) تطلق 

(4) 116) المائدة 
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تعلم عيبي ولا أعلم غيبك فيصح أن يراد بالحديث هاهنا 8 العمة إذا 
ذكر الله عز وجل مُخْلِيًا بحيث لا يطّلع عليه أحد (أثابه وقضى له من 
الخير بها لا لم عليه أحد) (6 وقد قال عَرّ ِن قائل فل تعلم نفس ما 
في َم من رة أعين» (6. فأخبر الله سبحانه أنه يرد بعلم بعض ما 
يجري به المتقين. 


وقد اضطرب العلماء في الأنبياء والملائكة عليهم السّلام أهم أفضل ؟ 
ويتعلق من قال بتفضيل الملائكة بظاهر هذا الحديث وقال : «فإنه قد 
ذكرته في ملا خير منهم» وأجاب الآخرون : بأن المراد به بذكرٍ خير من 
ذكره وهذا بعيد من ظاهر اللفظ ولكن الأوّلين إن) تمسكوا بخير واحلٍ 
ورد بلفظ يتعلق فيه بالعموم. وني التعليق بالعموم خلآف وخبر الواحد 
لا يؤدي الى القطع وهذا يمنع من القطع با قالوه. ش 


وأمّا قوله : «وإن تقب متي شبرا تقرّبت منه ذراعا» وَقٌوله : « 
ا ل 0 
في الإسراع والدنوٌ فإن) المراد أن من دتا مني بالطاعة دنوت منه بالإثابة 
(وكنت بالإثابة) (© أشرع منه بالطاعة وأن من أتاني بحسنة جازيته بعشر 
فكنى عن التضعيف بالسرعة ودن المسافة . . فهذا الذي يليق باه سبحانه . 
وأما المثى بيه وسريعه» والتقرب بالذراع والباع فين صفات الأجسام 
لله سبحانه ليس بجسم ولا يجوز عليه تش ولا حركة ولا سکون وهذا 
واضح بين 


(5) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(6) 17) السّجدة ۰ 
(7) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقوله ية «ومن لقني قراب الأرض خطييّة» (ص 2068). 


1212 - قول أمّ حبيبة رضي الله عنها زوج النبيء ء كه : «اللهم 
أمتعني پروجي رَسول الله كله وباي أبي سفيان وبأخي معَاوية فقال كلل : 
لقد سَألتَ الله لآجَالٍ مُضروبة وأيّام معدودة وأرزاق مقسومة ة أن يعَجُل 


ًا قبل حل أو ير يتا ن أجلو ولو كنت سألت الله أن يعيدّكِ من 
عَذَاب النار أو عذاب في القر كان خيرا وأفضَل» ( ص 2050( . 


قال الشيخ : إن قال قائل : قد أثبت في هذا الحديث أنّ الأجل لأيزاد 
فيه (ولا ينقص) © وقد قال في حديث آخر «إن صلة الرحم تزيد في 
العمر» فكيف الجمع بين هذين الحديثين ؟ قلنا : أول ما يجب أن تعلم أن 
الأجل عبارة عن الوقت الذي قدر موت الميت فيه فإذا كان عبارة عن 
هذا وعليه نتكلم هاهنا فلا بد أن يقال : إن البارىة سبحانه يعلم:هبذا 
الوقت أولاً يعلمه (قواضح إحالة القول إنه لا يعلمه قاذا ثبت أنه 
يعلمه)(9 قلا : حد العلم وحقيقته معرفة المعلوم على ما هو عليه» فإذا 
رضنا أن زيدا عَلِم الله أنه يموت سنة خمسمائة : ثم قدّرنا أنه مات قبلها أو 
مات بعدها ليس تطلب حقيقة ذلك العلم وم يكن غلم بل كان ها 
لأنه تعلق بالأمر على خلاف ما هو عليه وقد فرضنا أنَّ الباري سبحانه 


(8) ما بين القوسين ساقط من (ج) : 
(9) ما بين القوسين ساقط من (ج) 5 
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يستحيل الجهل عليه قوجب ضرورةً من مقتضى هذه المقدمات أن ما 
عَلِمّه الباري عر وجل من الاجال لا يتبدل ولا يَتَعَيسَ فإن كان السؤال عن 
الرّيَادَةِ في الأجل الذي علمه الباري سبحانه أو النقص (10) منه. 
فالجواب: أن ذلك لا يصح هذا الذي بيّناه» وإن كان السؤال الزيادة 
والنقص (01 في آجال غير الأجل الذي عند الله تعالى في غَيبه فذلك ما لا 
يمنع الزيادة فيه والنقصان لأن ماسوى الباري وصفاته من سائر الأشياء 
خلوق والمخلوق يتغير ويتبدّل ويزيد وينقص . فقال الحذاق من أهل 
العلم بناء على هذا ما وقع من الظواهر والزيادة في العمر والنقصان منه 
فيُحمل ذلك على ما عند مَلِكِ الموت أو من وكله الباري بقبض الأرواح 
وأمره فيها بآجال محدودة قإنه سبحانه بعد أن يأمرّه بذلك أو يثبته (في 
اللوح المحفوظ للك الموت فَينقْص منه أو يزيد فيه)(2٠‏ على حسب ما 
شاء حتى يقع الموت على حسب ما علم تعالى في الأزّلِ وقد قال عز من 
قائل #يّمحو الله مَا يَسَّاءِ وَيُكَبّت وعنده أمّ الكتاب( (03 فأثبت المحو 
والإثبات وأخبر أن عنده أمْ الكتاب. وهذا تنبيه (04 الى ماقلناه وان كان 
قد قيل في الآية محو اللّيل بالنهار والتّهار بالليل وقيل َو الأحكام 
المنسوخة بالناسخة لما ولكن لا يبغد دخول ما قلناه تحت العموم إذا ثبت 
أصله أو تكون الآية مصداقًا لما قلناه على الجملة دون التفصيل وكذلك 


(10) في (ب) و (ج) والنقص 

(11) في (ب) و (ج) عن الزيادة والنقص 
(12) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(13) 39) الرّعد 

(14) في (ب) و (ج) هذا يشير 
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اه تعالى ثم قَضَى أجل وأجل مسَمّى عنده ثم أنتم عَتَرونَ05(4 
يصح أن يحمل على ماقلناه وإن كان قد قيل فيه أيضا تأويل آخرء کا أن 
بعض أهل العلم أيضا تأول قوله تعالى «إومًا عكر ِن معَمّرِ ولا يُنقّص 
من عمره4 00 على أن الراد به ينقص ون عمره عن أبناء جه وأشرابه 
وكذلك تأول بعضهم قوله في صلة الرحم (إنها تزيد في العمر» أن المراد 
به الرّزق لأنّ الفقر يعبر عنه بالموت وأنكر بعضهم ذلك وقال الرزق 
مفروعٌ منه كما فرغ من الأجل فلا معنى للاعتذار بها يحتاج إلى الاعتذار . 


وقال آخرون إننا المعنى أن الله سبحانه علم أنه يعَمّره مائة لأنه علم أنه 
يَصل رجه وعلم أنه لو لم يصِله لَعَمّره تاين والباري سبحانه مَوصوف | 
بأنه يعلم ما لا يكون لو كان كيف كان يكون وأمثل ما فیا ذكرناه من 
التأويلات هذا التاويل أو ما قلناه أولاً إن الزيادة والنقص يرجعان 0 
للك وما كله فيكون اتير فيه وَصَرْفٌ ذلك إلى المَلّك إليه يَميل 
بعض المحققين من أئمتنا. 


وعل هذا الذي قزرناه عندنا أن اكقتول مات بأجله خلافا للمعتزلة في 
قوهم: : إنه قَطّمَّ عليه أجلّه بالقتل ولو قيل لنا نحن هل يقال : إن بقاءه 
وزيادته على ذلك الأجَلٍ مقدور (للباري سبحانه لقلنا ذلك مقدور ولكنه 
مع كونه مقدورًا لم يمت إلا بأجله وقولنا أيضا فيه : إنه مقدور) (17) جار 


(15) 2) الأنعام 
(16) 11) فاطر 
(17) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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على اختلاف أصحابنا في جلاف المعلوم هل يقال : إنه مقدور أم لا؟ 
والأصَحٌ عِندِي أن خلاقهم قد يرجع الى عبارة والأولى إطلاق القول بأنه 
مقون وقد قال تال او ليت الذى جلى الشاوات والارض بقادر عَلَ . 
أن يَخْلْقَ مثلّهم بَلَ وه اغلاق العَليم) 080 فأثبت أنه قادر على خلق 
مثلهم» ومعلوم أنه لا يخلق مثلهم. وكذلك اضطرب أصحابنا في المقتول 
لو لم بَقضِ الباري ع وجل القتلّ عليه ما يكون حكمه بعد رَمنِ القتل 
الذي فرضنا وقوعَه فيه والأصح في هذا أن يحال على الباري سبحانه 
ويقال : نحن لا تَعلّم كثِيرا ممأ يكون بلابدٌ فكيف نعلم ما لايكون لو 
كان كيف كان يكون والباري سبحانه يعلم لولم يكن قضَّى بموت هذا 
عند ثانين من عمره كيف كان يُقضى فيه ويقدر له ؟ وهذا السؤال لا 
معنى له ولا وجه للتشاغل به لأنّا إذا أثبتنا أن المقتولٌ مات بأجله وأن 
الباري لا يتغير علمُّه فلا معنى لقولهم هذا إلا كمَعتى من يقول: لولم 
يكن أجل فلان ستين ماذا يكون من السّنين وهذا مما لاجواب لنا عليه إل 
بإحالته على علم الله سبحانه فَإِن قيل : فا معنى صرفه لما عن الدعاء 
بالزيادة في الآجال لہا فرغ منها إلى الدعاء 0 الثار وقد 
فرغ منه كما فرغ من الأجل. قلنا : قت في أن الله فرغ من الكل 
ولكن هذا ل 
لاي أفلا ندع العمل لَاً أخبرهم أن الله قضى بالسعادة والشقاوة فأجابه 
يله با قدّمناه. وقد أمر الله بأعمال بر وطاعات جعلها قربى اليه وَوَعد 
بأنها تُتجى من النار وييسر أهل السعادة لما فالدعاء بالنجاة من النار من 


(18) 81) يس 
- (19) من قول ساقط من (ج) 
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جملة العبادات التي ترجى بها النجاة منها كما يرجى ذلك بالصّلاة والصّوم 
ولا بحسن ترك الصلاة والصوم اتكالا على القدر السّابق وكذلك هذا 
الدعاء هاهنا مع أنه بي إن قال لما «لّو سألت الله أن يعيدّك من عذاب 
التار أو عذاب القبر كان خيّرا وأفضل» (ولا شك أن السؤال بالعياذة من 
النار خير وأفضل) 0© من الزيادة في العمر معّ عذاب النار نسأل الله 
السلامة والعياذ من ذلك . 

3 وقوله : من أَحَب لِقَاءَ الله أَحَبٌ الله لِقَاءه ومن كر لم 
كه الله لماه (ص 2065). 


١ 


قال الشيخ : من قضى الله تبارك وتعالى بموته فلا بد أن يموت وان 
كان كارها في لقاء الله ولو كره الله موته ما مات ولا لَقِيّهه فيحمل 
الحديث من مثل هذه الصورة على كراهة الله سبحانه للغفران له وإرادته 
لوبعاده من رحمته . 


4 قوله ب : «(وما اجتّمَعَ قوم) (1© في بيت من بيوت الله 
يتلون كِتَابَ الله ويتَدَارسولَّه بيهم إلا يَرَلَت عليهم السّكينة» (ص. 
١ .))#4‏ 


قال الشيخ : هذا ظاهره يُبيح الاجتاع لقراءة القرآن في المساجد وإن 
كان مالك قد قال في المدونة بالكراهيّة لنحو ما اقتضى هذا الظّاهر جوارّه 


(20) ها بن القوسين ساقط من (رن) 
(21) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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وقال : يقامون . ولعلّه لا صَادفَ العمل لم يستمرٌ عليه ورأى السّلف لم 
يفعلوه مَعَ حرصهم على الخير ره إحدائه ورآه من محدثات الأمور وكان 
كثير الاتّباع لعمل أهل المدينة وما عليه السلّف وكثيرا ما يترك بعض 
الظواهر بالعمل . 


5- قوله : «إنه ليان عَلَ قلبي» (ص 2075). 


قال أبو عبيد : يعنى أنه يَتَعْشى القلب ما يلبسه يقال : غيت السماء 
عَيْنا وهو إطباق الغيم الساء» والغيمٌ والعَين وَاحد. 


6 - قوله کا : الذي علَّمه ما يقول إذا أوَى إلى فراشه : آمّنت 
بكتابكٌ الذي أنرَّلتَ وَبتبيّك الذي أرسَلتَ الحديث» قال فن دده 
لأستذيرهنّ قلت آمنت بِرَسولِكَ الذي أرسّلت قال قل آمَنتْ ا 
الذي أرسَلتَ» (ص 2081). 


قال الشيخ : يحتمل أن يكون أراد كَل أن يقول کا عَلّمسه من غير 
تغير وإن كان المعنى لا يختلف في المقصود ولَعَلّه لاء أوحِي إليه بهذا 
اللفظ فائّع ما أوحي إلَيه به لأنَّه لا يغير ما أوحي اليه به لاسيم| والموعود 
به على هذه الدعوات أمر لا يوجبه العقل وإلّْما يعرف بالسّمع فينبغي أن 
يتبع السّمع فيه على ما وقع على أن قوله : «ورسولك الذي أرسلت» 
١‏ حي تسق إلا e‏ . وقوله «وَنَيّك الذي 
أرسلت» يفيد من جهة نطقه النبوة والرسالة وقد يكون نبي ليس برسول 
والمعتمد على ما قلناه من اتباع اللفظ المسموع من الشرع. 
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وَإنما ذكرنا هذا الفرق لنشير إلى معنى ما يُفترق فيه اللّفظان. 


7 - قوله بي : «فيَسْتَحْسر عند ذلك ويدع الدعاء» 
(ض2096). 


يقال حسر واستحسر إذا أعيًا. وقال تعالى 3لا يُستكبرونَ عَن عِبَادَت 
وَل يستّحسرون» (22). 


أي لا ينقطعون عن العبادة. 


8 - قوله (3© : «الله اشد فرحا بتوبة أحدكم من أحدكم بصالته 
إِذا وَجَدَهَاة (ص 2102). 


٠‏ قال الشيخ : الفرح يتصرف إلى معان منها أن يراد به السرور ولكن 
السرور يقارنه الرضا بالمسرور به فالمراد هاهنا أن الله سبحانه يرضى توبة 
العبد أشد مما يرضى الواجد لناقته بالفلاة فعبر عن الرضا بالفرح تأكيدا 
لمعنى الرضا في نفس السامع ومبالغة في معناه. 

وأمّا قوله «في أرض دَوَيّةة (ص 2103). 

فهي الفلاة وجمعها دوي (24) قال الشاعر. 


(22) 19) الأنبياء 
(23) جاء بهامش (أ) كتاب التوبة بخط مغاير» وهو ما في الأصل 
(24) في (ب) و (ج) داوّى 


331 


قد لقا الل يعصلّهييّ 


والتوبة من الذنب هي الندم عليه رعايّة حى الله سبحانه ويجب على 
التائب أن يضيف إلى الندم عن الذنب العزمَ على أن لا يعود اليه إذا كان 
متأتيا منه العودة إليه وتعجيل التوبة عند الذنب هو اكأمور به وتأخيرها 
عنه مَنهِيَ عنه وريا غَلِط بعض المذنبين ودام على الإصرار خوفا من أن 
. يتوب فينقض» وهذا اغترار وجهالة ولا بحسن أن يرك واجبا عليه على 
الفور خوفا ان يقع منه بعده ما ينقضهء وضع اقرة عجديا عن لدت 
مع البَقَاء على دنب آخر خلافه خلافا إن مََعَه من المعتزلة لأن بواعت 
التفس إلى المعاصي تختلف والشهوات في الفسوق تختلف باختلاف أنواعه 
وَطباع. العيتاة جور السات المغينة على الشر والصّادّة عنه فص 
لذلك التوبة عن الذّنب (5© مع البقاء على خلافه ونحن نرى عيانا العصاة 
كمون عن شرب الخمور ليالي رمضان احتراما له ويشربوهما في ليالي 
شوال لاعتقادهم أن الذنب في رمضان أعظم قَإذا صح اختلاف الأغراض 
والأسباب لم يبعد التروع عن دنب مع البقاء على غيره على ما قلناه. 

وإذا وقعت التوبة عن الذنب عن شروطها فإن كائّت عَنِ الكفر قطع 
بقبولها وإن كانت عا سواه من المعاصي ف فمن العلماء من يقطع على قبوها 
ومنهم من يظن ذلك ظنًا ولا ينتهي إلى القطع لأن الظواهِرٌ التي جاءت 
بقبوها ليست بنصوص عنده» وإنا هي عمومّات معرضة للتأويل» 
والتوبة يقارنها الحزن والغم على ما تقدم من الإخلال بحق الله تعالى لأن 
القَرح المسرورٌ ب فرط من زلاته لا يندم عليها . 


(25) في (أ) على الذنب 
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9 - قال الشيخ : خرّج مسلم في التوبة «حدثنا يحيى بن يحيى 
وجعفر بن حميد كلاهما عن عبيد الله بن إياد عن البراء بن عازب قال قال 
رسول الله ي كيف تقولون بفرح رجل انفلتت منه راحلته تجر زمامها» 
(ص 2104). 


هكذا خرج مسلم هذا الحديث عَن يحيى بن يحيي وجعفر بن حُمَيّد 
في رواية ابن O OE.‏ 


وخرجه ار ا ا 
أحمد الجلودي حدثنا يحبي بن يحبى وعبد بن حميد مكان جعفر بن حميد 
وهو وهم . 


0 قوله : «عَافَستا الأزوّاج والأولآد» (2106). 
قيل : معئاه لاعَيْنًا . 


1.1 قوله : (إِنَ رَحمتي تغلب غَضَّبِي)» وفي بعض طرقه «سَبَقَت 
رَحْمتي عَضَبِي) (ص 2107). 


قال الشيخ : غضبٌ الله عز وجل وَرضًاه يرجعان الى إرادته لاثابة 


المطيع ومنفعة العبد أو عقاب العاصي (27 فالأول منهما يسمى رحمة 


)26( جاء في (ج) كذلك على الصواب عوض قوله عن جعفر بن ميد وهو الصواب 
)27( ف (ب) و (ج) وعقاب العاصي 
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والثاني يسمى غضباء وإرادة الله سبحانه قديمة أزليّة بها يريد سائر 
المرادات فتستحيل فيها الغلبة والسبق وإنا المراد هاهنا متعلق الإرادة من 
النفع والضر فكان رفقه بالخلق ونعمه عندهم أغلب من نقمه وسابقة لها 
فإلى هذا يرجع معنى الحديث. وقد اختلف شيوخنا في معنى الرّحمان» 
هل ذلك راجع الى نفس الإرادة للتنعم أو إلى التنعيم بنفسه وإنا يحتاج 
الى هذا الاعتذار على القول بأن ذلك راجع إلى نفس الارادة. 


CT 1222‏ كين حر E‏ 
ر َل ري لدبتي (عداا م ما ذه احا ات ر 210 


قال الشيخ (8© لآ يصح حمل هذا الحديث على أنه أراد بقوله «قدر 
على من القدرة لأنه من شك في كون الباري سبحانه قادرًا عليه فهو 
كاقر خر ضار :به وقد ذكرق آخر اديت ان الله قال له : «مَاحمَلّك 
على ما ملك على ماصنعت ؟ قال : ححشيثك يَارَبَ أو حَحَافَكَ) فغفر له 
بذلك» والكافر لا يخشى الله ولا يغفر الله له. فإذا ثبت أنه لا يصح حمل 
الحديث على هذا المعنى فيحمل على أحد وجهين إما أن يكون المراد به لئن 
قدرّ عَلَىَ بمعتى قدّر علي العذاب يقال : قَدَر وَقَدَّر بمعنى واحد» أو 
يكون أراد قدر علي بمغنى ضَيّقَ علي قال الله تعالى #فقدر عليه 
رزقه» 9© وهكذا القول في قوله تعالى فظن أن أن نقدرَ عَلَيه) (60. 


(28).ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(29) 16) الفجر . 
(30) 87) الأنبياء ‏ 
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3 وأما قوله : «رَاشَّهِ مَالا (ص 2111). 


قال ابن الأعرابي : الرياش الال المستفاد» والرياش أيضا الأكل 
والشرب» وفي حديث عائشة رضى الله عنها «كان يريش مملقها» أي كان 
يُفضل على المحتاج فتحسن حالته . قال القتّبي : أصله الريش كأنَّ المعدم 
لا نبوض به مثل المقصوص من الطير وجعل الريش مثلا للباس . 


4 -واما قوله في بعض طرقه : «رغسه الله مالا وولدا» 
(ص2112). ا 


قال أبو عبّيد : (قال الأموي : معناه أكثر له منه وبارك له فيه. قال 
أبو عبيد) ‏ (61: يقال منه رَعَسَه الله يَرَعَْسُه رَغْسّا ذا كان ماله كثيرا ناما 
وكذلك هو في الحسب وغيره. 8 


- وأما قوله في بعض الطرق : «فلم يبتر عند الله حيرا قال مسلم 
فَسَرّهَا قتادة» ل يخر عند الله تَيرا. وني بعض طرقه «ما ابتار عند الله 
حيرا» وني بعض طرقه : «مَا امتأر بالميم» (ص 2112). 

قال الهروي : لم يبتر خيراء أي لم يقدم حَبئَةَ حير لنفسه ولم يدخرها 
يقال : بَأرت الشيء وابتأرته إذا أخرته (62 وخبأته» ومنه قيل للحفرة 
البوْرّة يقال أيضا ابترت (63 بمعناه . 


(31) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(32) في (ب) و (ج) ادخرته 
(33) في (ب) ابتأرت 
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5 - قوله : «إن الله سط يده باللّيل ليوب مسيء التَهَار و 
يده بالتهار ليوب مسيىء لل ححى تطلع الس ين تفسريه 


ا 


e‏ ا ا القيرل هل القانت'لأنه رت اناد أن 
الإنسَان إذَا نوولٌ ما يَقبله بَسَطَ يَدَه إِلَيِهِ وإذّا نوولٌ ما يكره قَبض يده 
فخاطب العرب من حيث تعلم (64 وذكر أمثّالاً محسوسة ليؤكد مَعنى ما 
يريده في النفس . وأمّا يّد الجارحة فمستحيلة على الله سبحانه والقبض 
والبسط من صفات الأجسام واليّد قد تنطلق في اللغة على النعمة. . وهذا 
المعنى المشهور في اللسان يقارب ما قلناه لأن ما يفعله سبحانه من قبول 
تَوبة عباده من أحد نعمه عليهم وكذلك ما يفعله من النعم بالتائبين. وأما 
إثبات اليدين لله سبحانه من غير أن تكون يدي جارحة بل صفتين من 
الصفات قديمة أزلية فأثبتها أبو بكر القاضي ابن الطيب وغيره من أيمتنا 
لقوله تعالى للا حَلّقت بِيَدَيَّ4 (65 فأثبت اليدين هاهنا صفتين قَدِيمَتين 
لأن صرف اليد هاهنا عنده الى النعمة لا يليق بهذا اوضع لأن النعمة 
خلوقة ولا يلق خلوق بمخلوق وصرفها إلى القدرة يمنع منه التثنية 
والقدرة واحدة بلا خلاف. وأبو المعالي مال إلى نفي ذلك وحمل القران 
على التَّجَوَزْ وأن المراد. أن الله خلق آدم بغير واسطة بخلاف غيره من بنيه 
فَكَنَى عن ذلك بأنه خلقه بيديه لأنا إذا لم يكن بيننا وبين ما يكون من 
الأفعال وسائط عبر عن ذلك بأن يقال فعلته بنفسی وتوليته بِيَدَيَ والقصد 
قبيز آدم بالاختصاصٍ وقد يمع الشيء تفخياً وإن كان واحدا والعرب 


(34) في (ب) و (ج) تفهم 
(35) 75) ص 


تفعل ذلك فهذا المعنى سلك الأيمّة في هذه الآية وان قلنا بإثبات اليد على 
يقة القاضي فلا بد من تأويل الحديث على نحو ما قلناه لذكر البسط فيه 
وإنما يبقى النظر في معنى اليد وإضافة هذا الأمر إِلَيهماً. 


06- وأمًا قوله : «لَيِسَ أحد أغيرٌ من الله» (ص 2113). 
فقد تقدم الكلام على معناه. 


7 قوله: : ليدتى المؤمن من ريه يوم القيامَة حتى بصع عليه 
ا ااه كع ام 


لق 


قال الشيخ : الدنو هاهنا دنو كرامة لا دنو مَسَافة لأن البَاري سبحانه 

في غير مكان فلا يصح منه دنو المسافة ولا بعدُها. والمراد بقوله «حتى 

يضع عليه کنفه» أي تره وعفوه وما يتفضل عليه به حينئذ وقد صحّفها 

بعض الرواة فرّواها بالتاء وهو تصحيف لآ ينغي أن يُشتغل به ؛ وقد 

قال بعض أهل العلم : لو کان ثابتا لكان استعارةً وتأوّلناه کا تأوّلنا ما 
وقع في أمثاله ممما ذكرنا في أسماء الجوارح . : 


8 - قول كعب بن مالك : «فأنا :6 إِلَّيها أصعر» (ص 2122). 


(36) فيقول ساقط من (ج) ٠‏ 
(37) في (أ) فإنها وما أثبتناه هو ما قي (ب) وكذا في أصل مسلم 
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أي أميّل . 

9 وقوله : «وَتَمَارَطَ الّعدو» (68 (ص 2122) . 
أي فات وتقدم . 

0 وقوله : «إلاً رجلا مَغموصًا عَلَّيها (ص 2122). 


أي مھا مستحقرًا (69 يقال : غمصت فلانا وأغمصته 40 إذا 


استحقرته واستصعرته . 
4 , ٍ 
1 - وقوله : «وهو يَنظر في عطفيه» (ص 2122). 
.قال الهروي : عطفا الإنسان نَاحِيتا جَسَدهء وقال في موضع آخر : 
العطفان تَاحيتا العنتق ومنكب الرجل عطفه. وقال المبرد : العطف ما 


انثنى من العنق قال غيره العرب تضع الرداء متوضع التبهجة والحسن 
والبهاء وتسمي الرّداء عطافا لوقوعه على عطفي الرجل . 


2 - قوله : «قافلاً» (ص 2123). 


(38) في النسخ التّلاث وتفارط العدوّء والذي في أصل مسلم وتفارط العَزو أي تقدم 
الغزاة وسبقوا وفاتوا 

(39) في (أ) كلمة متداخلة 

(40) في (ب) و (ج) واغتمصته 
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يعني راجعا من سفره يقال : قَمَلَ الرجل قفولا إِذَا رجع مِنَّ السفر 
والقافلة التي هي راجعة من سفرها ومادامت ذاهبة في السفر فلا تسمى 
قافلة حتى ترجع . 


3 قوله : ااحضرني بد ee‏ 23). 


A)‏ اع امون 


4 قوله : «قلت من هما قالوا مرارة بن الربيع العامري» 
(ص2124). 


هكذا قال العامري وإنما هو العَمري من بني عمرو بن عوف. 


5 وقوله حتى تَسَوّرت الْجدَارَ (ص 2125). 
أي عَلُوت سوره وهو أعلاه. 


6- قوله : «فتيمّمتُ بها التّورَ فسجرتها» (ص 2125). 


أ فضدت الشون يقال :"قدت التي وة واعتمدته يمعو 
ا ريض ر ا 

(قال مجاهد في قول الله تعالى #والحر السجور» 41 معناه 
الموقد)(42. 1 


(41) 6) الطور 
(42) ما بين القوسين جاء بعضه ہامش (أ) والبعض الاش حص عن ا 


339 


5 


7 قولها : «من جَرْعَ ظْمَارِ؛ ص (2130). 


قال ابن السّكيت : الحزع بفتح الجيم واکان اسراف اكور الان 
وظَمَارٍ بفتح الظاء وكسر الراء قرية باليمن. 


وقول عائشة « ل يَجُبَلْنَ؛ (» (ص 2130). 

أي لم تكثر شحومهن ولا لحومهن . 
8-وقوها «العلقة من الطعام» (44 (2130). 
أي الشيء القليل منه ومثله البُلّغة. 

9 -وقوطا : «نَرّلوا موغرين» (ص 2131). 
أي وقت الوغرة (45» وهي شدة الحر. ) 


0 - قوها : «فيأتي الداجن» (ص 2133). 


(43) في () ل يَبلْنَ 
(44) جاء في (ج) العلّقة بفتح العين 
(45) جاءت كلمة الوغرة محرفة في (ب) و (ج) 
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يقال لكل ما ألف البيوت من الطير والشاء وغيرها دواجن وقد دجن 
في بيته إذَا لَرْمَه وكلب داجن ألف البيت والمدَاجَئَة حسن المخالطة. 


1- قوله يله : «مَن ُعذِرني مِن رَجلٍ) (ص 2133). 
5-2 وقوطا : «يستوشيه) (ص 2138). 


أي يستخرجه بالبحث والمسألة كما يَستوشي الرجل جَري الفرس وهو 
صَرْبْهِ جیه بعقبيه وتحريكه لحري شال اوش ف واستوشاه 
بمعنى واحد. 


3 قوها : «من البُرحَاء؛ (ص 2135). 


e‏ کک : البرحاء بضم الباء هو ممدود من 


4 قوله : «أبنوا أهلى» (ص 2138). 


ا معناه انكب وعثّر. 


5 - قوله : «إن رجلا كان ينهم بأ وَلَدِ رسول الله يكل قال 
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رَسول الله ي علي اذمّب قاضرب عنقه فأنّاه علي فإذا هو في رَكيّ 
يبرد فيها . فقال له عليّ : اخرج» فناوله يده فأخرجه فإذا هو مجبوب 


ليس له دکر فَكَفّ عَليّ عنه» ثم أتى النبي يي فقال د انول الله إنّه 
لمجبوب ما له ذَكّر (ص 2199). 


قال الشيخ أيده الله 0 أن هذا الحديث فيه حذف بَسط السبب 
فلعلّه يله ثبت عنده بِالَبينَة مَا جب قتله فلا رَأى علي کوته محَبويًا أبقاه 
TT‏ ا ل 
الموجب لقتله وجواب النبي عليه السلام لعليّ لعلم منه وجه الفقه. 
ولعل الرجل أيضا كان منافقا ممن يحل قتله فيكون هذا السبب محركا عل 


(46) في (ج) ما قاله عليّ 
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كتاب دكر المنافقين (0 


6 قوله : مَل المتافق كمَمل السا العائرة بين العَنَمَينَ) 
(ص2146). 


يعني المترددة بينهما لا تدري أيتّهما تتبع . 
7 - قوله : «على أرض بيضاء عفراء» (ص 2150). 


8 - قول أسَيد لسعد يَامنافق (ص 2134). 


0( جاء هذا العنوان ف (ج). وفي 00 با امش بخط مغاير 
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قال الشيخ - أَيّده الله : قد تقدّم الكلام على أمثال هذا اللّفظ الذي 
يقع بين الصحابة وأنه يجب أن يحمل على ما يليق بهم . . والأشبه أن سيدا 
إنما وقع ذلك منه على جهة الغيظ والحنق وبالغ في زجر سعد ولم يرد 
النفاق الذي هو إظهار الإيران وإبطان الكفر (ولعله أراد أن سعدا كان 
يظهر إليه وإلى الأوس من المودة ما يقتضي عنده أن لا يقول لهم ما قال 
فاستلوح من هذا الكلام أن باطنه فيهم خلاف ما ظهر إليهء والنفاق في 
اللغة ينطلق على إظهار ما يُبطَن خلافه ديا كان أوغيره ولّعله كل لأجل 
هذا لم ینکر عليه إن كان سمع قَولّه هذا . 
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كتاب صفة القيامة والحنة والنار (» 


89 فولةاوية : إن الله يمسك السَمآوَاتِ على إصبّع والأرَضِين 


عَلَ إصبّع والشَّجَرٌ والشَّرَى عَلَ إصبّع والخلايق عَنَ ! تقول أنَا 
إضيخ إصبّع اصع ثم 
الك Î‏ الملك» (2147). 


قال اس - أيذه الله _ : تقدم القول في بيان المراد بالإصبّع في حديث 
سبق وأنه قد يراد به معنى الاقتدارء وأنه قد يراد به معنى النعمة. وهذا 


الحديث قد يراد به أن الله على السمآرات على عظمها مقتدرًا عليها من 
غير ان يَمَسَّه © تعب ولُحُوتٌء كا أن الإنسان منا لا شق عليه ولا عة 


مايصرفه على إصبعه والناس يذكرون الإصبع في مثل هذه المعاني 
احتقارّاء ويقولون : بإصبع واحدة أقتلك أو أفعل كذا أو كذا فقد يراد 


)1( جاء هذا العنوان في (ج)ء وني (أ) بالهامش وعدا على بعضه السّوس 
(2) أن يمسّه ساقط من (ج) 
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هاهنا هذا المعنى أن الله سبحانه لم يتعبه تلق ما ذكر ولا شق عليه على 
عِظَّمٍ خلوقاته هذه. وقد قال بعض الناس قد يكون بعض المخلوقات 
(اسمه إصبع فأخبر بخلق هذه الأشياء عليهء وقال بعضهم چ 
يراد أصبع بعض خلقه وهذا غير) (© مستنكر في قدرة الله سبحانه 
والغرض المنع أن يكون لله سبحانه إصبّع الجارحة لإحالة العقل له ثم بعد 
هذا يتَأوّل على مايجوز وقد أرينا طرقا من التأويل . 

0 - قوله بل : «يَطوي الله سبحانه السات يوم القيَامَة ثم 
يأخذهنٌّ بيده اليمنى ثم يقول أتا الك أينَ احبّارون أينَ المتكبرون ؟ ثم 
يطوي الأَرَضِينَ بشمآله ثم قول أتا الك أي الجبّارون أينَ 
المتَكرونَ؟))ص 2148). 


قال الشيخ - وفقه الله - : تقدم القول في ذكر اليد واختلاف 
الأصوليين في إثبَاتها بمعنى الصفة لا بمعنى الجارحة وتنازعهم في مقتضى 
قوله تعالى : لمآ تلفت بِيدَيَ4 © وَذكرتًا تأويل ما وقع في ذكر اليد 
في حديث قبل هذا . ولكن لما ذَكَرَ هاهنا اليّمِين والشَّمآل كان آكد في إتهام 
الجارحة . تزؤااقة: شال ين ادا رة علبي و روهال والشال 
فلابد من ّل هذا على ما يجُوزء وَأمثل ما توول عليه عندي أن الله 
سبحانه أرَاد أنه يطوي السماوات والأرضين بقدرته وكنى عن ذلك بذكر 
اليد لان بها فعلنًا نحن وبها تَصَرَّفنا فَخَاطب با يفهم وبا يخرج إلى 
الحس والوجود ليكون أوكدَ وَأرسَحَ في نفس السامع وذكر اليمين 


(3) ما بين القوسين ساقط من(ج) ` 
(4) 75) ص 
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والشمال حتى يورد المثال على كاله وكا علم أنا نحن نتناول ما نكرم 
باليمين وما دونه بالشمآل وأنا نقوى بأياننا على أشياء لا نقوى عليها 
بشمائلتا وكانت السماوات أعظّم با لا يتقارب ولا يتدانى من الأَرَضِين 
أضاف فعلّه فيها إلى اليّمِين وفعله في الأرض إلى الشَّمال على حسب ما 
قلناه من أنا نحاول الأصعب باليمين والأححفف بالشَّمال وإن كان الله 
سبحانه ليس شيء عليه أخف من شيءِ ولا شيء أصعَبَ من شيءٍ ولكنه 
تعالى خاطبنا بآ تفهم ولا ذكر اليد تمثيلاً أتم العتى عَلَ التمثيل بعينه 
ولايبعد أن يكون في السماوات ما هو أفضل من الأرض. وكلٌٌ ما فيها 
لأسي إذا قلنا بتفضيل الملائكة على ما تقدم ذكر الخلاف فيه أو يكون 
البَاري سبحانه يفضل السَّماوَات لأمور تخفى عَنَا فيكون أضافها إلى اليمين 
لا قلناه من اختصاص اليمين بالأشرف» والشَّمال بها هو دونها وَجَرى في 
ذلك على حكم التمثيل الذي به افتتح فحتم عليه وهذا الذي ظهر إليّ في 


هذا الحديث (6. 


1 قوله في أهل الحتة : «ألآ أخبركم بإدَامِهم . قالوا : بلى قال: 
إدامهم الام ونون ٠كالوا‏ دما هذا قال ثور ونون يأكل من زَيَادَةِ كُبدهها 
سبعون ألما» . الحديث المذكور فيه قول اليهودي للنبيّ عليه السلام 
(ص2151). 


قال الشيخ ‏ أيده الله -: ذكر الخطابي أن النون هو الحوت على وفاق ما 
فسر في الحديث وان الام (6 يَدلّ جواب اليهودي على أنه اسم للثّور قال: 


(5) في (ب) في هذا الجواب 
(6) في (أ) يالام بالياء 
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ولعلّ اليهوديّ أراد التّعمية فقطّع المجاء وقدم أحد الحرفين وإنها الرتبة لام 
ياء هجّاء لأى(ت عَلَ وَرْنِ لعّاء أي ثور يقال للشور الوحشى الللأى 
فصحّف الراوي فقال الام وإنم) هو يالآم بحرف العلة(© هذا أقرب ما يقع 
لي فيه إلا أن يكون إن عبر عنه بلسانه ويكون ذلك في لسانہم يلا وأكثر 
العبرانية فيه| يقولونه مقلوب على لسان العرب بتقديم الحروف وتأخيرها 
وقد قيل إن العبران هو العرباني فقدموا الباء وأخروا الراء. 


 -2‏ قوله يل : «لآ أحَدَ أصيرٌ عل أذَى سَمعه من الله إنه يشرك 
ا 74 - 
په ويَجْعَل له الوّلد ثمّ يعافيهم ويرزقهم» (ص 2160). 


قال الشيخ - وققه الله : المراد بهذا أن الله سبحانه واسع الحلم عن 
الكافر الذي يضيف اليه الولد والصبر منع التّمْس من المي والانتقامء 
أو منعها من غير ذلك» فلا كان الامتناع نتيجة الصبر عبر عن ترك الباري 
سبحانه الانتقام بهذه العبارة وجرى الأمر في ذلك على حسب ما قلناه 
مرارا فيا تقدم من مثل هذا. 


3 - قوله ب : «مَثَلَ المؤمن كمَثّل الخامّة مِنَ الرّرع) 
(ص2163). 


يعني الغضة الرطبة. وقوله : «حتى تبيج» أي تف يقال : هاج الزرع 
يجا إذا يبس . شْ 


(7) في (أ) لأبي وهو تحريف» وما أثبت هو ما في (ب) وفي شرح التووي 
(8) في (ب) بخذف العلة 
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 - 4‏ وقوله : «مثل المنافق كمثل الأررّة المجذِيّة؛ (ص 2163). 


ماع ء لتقيف الك ريع ارک ریا 

ويسمى بالعرّاق الصَّتوبَرَ وإنّا الصّتوبر ثمر الأرز فسمي الشّجر صنوبرًا 
فن أجل تعره والمجدية الاك ف الأرضن شال جلت تن (واجزت 
تجذي) (6» والانجعَاف الانقلآع . يقال : جَعَفث الرّجِلٍ إذا صَرَّعِبّهِ قال 
او سَبّه المؤمن بالخامة التي تميلها الرياح لأنه مُرَرََ في نفسه وأهله 
وماله. وأمًا الكافر فمثل الأرزة التي لا تميلها الرّياح والكافر لا يررَاً شيا 
حتى يموت وان رزىء لم يوجر عليه فشبه موته بانجعاف تلك حتى يلقى 
الله بذنوبه جمة . 


5 - قوله يه : «يقول الله د 
الدّيَا وما فيا أكنت مفَديًا بها ؟ فيقول : نَحَمء تقول + قد اروت متك 
امو امود ين ذا ونت في شلب آم أن ۲ تشرك (أحسبه قَالَّ) وَل 
أَدخِلَكٌ الثَارَ ابت إلا الشركة (ص 2160). 


قال الشيخ ‏ أيّده الله - مذهب أهل الحق أن الله سبحانه أراد إيهان 
المؤمن وكفر الكافرٍ ولم يرد من الكافر الإيمان فامتنع عليه ولو أراده عندنا 
لم يكن كافراء والمعتزلة تخالف في هذا الموضع وترى أن الله سبحانه أراد 
من الجميع الإيمان فاستحبّ الكافر العَمّى على الهدى وأبى إلا الشرك 
اغترارا منها برد الغائب الى الشاهد من غير جامع ولا رابط» وقد ثبت في 
الشاهد أن مريد السّفه والشّرٌ مِنا سفيه شرير. قالوا: فلا كان الكفتر 


(9) ما بين القوسين ساقط من(ج) 
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سفهًا وشرا لم يصح أن يريده الباري سبحانه وأخطؤوا في هذا الاستدلال 
في مواضع . منها : أن الكفر سَمَّه وسر في حَقَّنا وني حت من يكلف لا 
في حق الباري سبحانه» ومنها : أن مريد السَّفه والشرٌ إن كان سفيها 
لهي الله مان له :أن يريد الّمه راه لازي سخا ل املد افيه 
ينهاه ويأمره فلم يصح أن يقاس عَلَينَا في هذاء ومنها أن المريد متا لفعل 
ما إذا لم يحصل له ما أراد فإن ذلك يؤذن بعجزه وضعفه فهلا قالوا : إن 
الباري سبحانه إذا أراد من الكافر الإيان فلم يؤمن أذنَ ذلك بضعفه 
وعجزه كا قالوا : إن مريدٌ السفه منا سفيه فلو أراده الباري لكان سفيها 
تعالى الله عن ذلك . : ش 
وهذا يوضح لك فساد ما بنوا عليه. وهذا الحديث إن تعلق به 
بعضهم في تصحيح المذهب الذي حكيناه عنهم. وقال : قد أخبر كلل 
هاهنا في الصحيح أن الله تعالى يقول للكافر : أردت منك أن لا تشرك 
وات إلا الشاك :فلا هذا خبر واحد والمسألة مسألة أصل ومع هذا 
فإنه قد يصح أن يراد به ما أخذ من العهد على الخليقة وهم في صلب 
آدَمَ. ولهذا قال : أردت منك ما هو أهون من هذا وأنت في صلب ادم . 


6 - قوله ية : «إن الله لآ يَظلم مؤمتا حَسَنَةَ يُعطّى بها في الدّنيًا 
ويجرّى بها في الآخرّة» وَأما الكَافِر قَيَطْعم بحسنات ما عَمِلَ بها لله في 
السانيًا حى إذا أفضّى إلى الآخرّة لم تكن لَه حَسَنَة يجرّى بها» 
(ص2162). ْ 

قال الشيخ ‏ وفقه الله - : قد تقدّم الكلام على ما يقع من الكافر في 
حالة كفره من حسنات وَبِينَا أنَّ مذكب المحَقّقِين أنه عير غارف بالله 
سبحانه وأنَّ تعض النَّامن ذَهَبَ إلى أنه يخفف عنه من العذاب لأجل ما 
قَدّم من حسنات . 
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وقوله : «مَاهنًا فَإِذَا أفضّى إلى الآخرة لم تكن له حسنة يجزى بها» 
يشير إلى أنه لا منفعة له في الآخرة أصلاً با عمل من ذَلِكٌ. وحمل قوله 
بحسنات ما عمل لله بها عند من قال : إنه لآ يعرف الله أصلاً على معنى 
أنه يعتقد أنه يعمل لله وإن كان اعتقاده ليس بعلم ولا معرفة بالله 
سبحانه . 


7 -. قوله ية : «سَدَّدوا وقاربوا (وأبشروا) (00 فإنه لن يدخل 
الجنة أَحَدَا عملّه . قالوا ٠‏ وَل أنت بيبا رسول الله ؟ كَالّ : ولا أنَا إلا أن 
يَتَعْمَدَنٍ الله منه يرّحمةٍ وَاعلهُوا أن حت العمل إلى الله أدوّمه وإن َل 
(ص2171). 


قال الشيخ - أيده الله _ : مذهبنا أن إثابة الله سبحانه لمن أطاعه ولم 
يعصه (01 تَقَضل ولا ثبت 9 (02 إلا بالسمع وكذلك انتقامه ممن عصاه وم 
يطعه عَدل وَلاً يثبت يثبت منه شيء إلا بالسّمع والباري سبحانه عندنا لَه 082 
أن يعدب اليِن ّم الكافرين ولكنه أخبرنا أنه خلا ذلك يفل . 
والمعتزلة تثبت بعقوها أعرَاض الأعمال» وها في ذلك باط طويل 
رقف فقن وظاهر هذا الحديث يشير إلى مَذهب أهل الحق أنه لا 
يستحق أحد بطاعته الراب . ٠‏ 

وأما قوله : «إلا أن يتغمدني الله بِرَحْمَةِ منه». 


(10) وابشروا ساقط من (أ) 
(1) في(أ) لمن يعصه 

(12) في (ب) ولا يثبت 
(13) له ساقطة من (أ) و(ج) 


أي يلبسنيها وَيُسترنى بها وذلك مأخوذ من غمد السيف لأنَكٌ إذَا 
أغمّدتّه فقد ألبسته الغمد وغشيته به» يقال عمدت السّيف وأغمدته 
بمعنى واحد. 


8 - وقول عائشة رضى الله عنها : «حَنَّى تَمَطْرَتْ رجله) 
(ص2171). 


أي تشقّقتا ومنه أخذ فطر الصائم وإفطاره شقّه صومّه بالفطرء والله 
فاطر السماوات والأرض لأا كانتا رتقا ففتقهما. 


9 - (قوله «كان يحولا بالوعظة)اص 2172). أي 
يتعهدنا)(04. ش 


(14) ما بين القوسين ساقط من( ج) 
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كتاب الحنة والنار (» 
0 قوله : اليبس فی ا عَرّب» (ص 2178). 
العَرّب البعيد عن النساء والعَازب البعيد المرعى . 
1261 - قوله صلى الله عليه وسلم« قأما التار فلو تلم م حَتَى ضع 
الله تعالى رِجْلَهُ تقو تقول قط قط و في بعض طرق حق يَضّع رَب الهرّة جل 


وَعَرَّ فيه قَدَمِهُ يروي بَعْضّهًا إلى تعض» (ص 2186 - 2188). 


قال ل الله - BES‏ ذا الحديث من 00 الأحاديث تي 


)لم يأت العنوان إلا امن 49 ب صر د م اها وين 
لتجديد التجليد 


بيه 
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قدي| وحديثا الكلام عليه والنظر في تأويله) (© فمنهم من حمل القَدَم على 
السابق المتقدم. ويقال : للمتقدم (6 قم فيكون تقدير الكلام حتى يضع 
ا لجبار فيها من قدم لها من أهل العذاب وهذا كقوله تعالى أن هم قم 
صدقٍ عند رم (» معناه التقدم والسبق لا ققدم الرّجل فإذا وقع مثل 
1 وإلى هذا التأويل مال النضر 

بن شميل. وقد أشار ابن الأعرابي إلى أن القدم يعبر به عن هذا المعنى 
Gey‏ 
بعض خلقه وتكون الإضافة هاهنا إلى الله سبحانه إضافة فعل لآ إضَافة ‏ 
جَارحَة. وقد قال بعضهم : يحتمل أن يريد أن الله سبحانه يخلق في 
الآخرة خلقا يسمّى بهذه التسمية فلا تمتلىء النار إلا به. 


ويحتمل وجها آخر على رواية من رواه (© حتى يضع الجبّار أن يريد به 
ا 
المعنى لا تمتلىء حتى يضع إبليس فيها قدمهء أو هدا المشَار ليه . وأمامًا 
سل مو ل ا ا ا E‏ 
بعض أهل العلم . وزعم ابن فورَك أنها غير ثابتة عند أهل النقل ولكن 
لابد من تأؤيلها لأجل تخريج مسل اوهو كيا وصفناه ه في كتابنا هذا 
أولا ووصفنا أحاديئه فيصح أن يكون المراد هاهنا رجل بعض خليقته . 
وأضاف ذلك إليه عرّ وجل إضافة فعل لآ إضافة جارحة كا قدمناه في 


(2) ما بين القوسين ساقط من(ب) 
(3) في(ج) للسابق 

(4) 2). يونس 

)5( في (ب) و (ج) من روى 
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القدم ويضح فيه تأويل آخر أيضاء وهو أن يكون المزاد بالرّجل هاهنا 
الجماعة من الناسن كا يقال : رجل من جراد أي حقاعنة من جراد وقد 
وقع ذلك في أشعار كثيرة. الحو سج وين 
الصحيحة الخائز ثزة على الله سبحانه لم يصح مله على ما تقو حكسمة من 
إفاذته إثبات الخارحة لله تغالى عن قوم قد قام ا قتا العقلي 
على استحالة ذلك عليه جل وعلا وهذا واضح فتأمله. 


واما قوله : «قتقسول قط قط حَسبُ وَقطني بمغتى کسی ونه 
قؤل الشاعر : 


َالوّجِو] 


لضا ' اذا ابي تحر قال نا أن تا کیت قال شهنت خاش 
يفول الخنذيث: (ضن. 2166).. 


09 36 اک 
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وفي نسخة ابن اكحذَّا : «حدثنا سفيان قال سمعت مجاهدا» فجعل 
بدل سيف سفيان قال بعضهم : والصواب سيف وهو سيف (بن آي 
سليان يروي عن مجاهد. ويقال فيه أيضا : سيف) (7 بن سليهان وسيف 
أبو سلييان كل محفوظ . قال البخاري : وكيع يقول : سيف أبو سليان 
وابن المبارك يقول : سيف بن أبي سليمان ويحيى القطان يقول سيف بن 
تلبات : 


TE ا‎ e 1264 
e El 


هكذا إسناد هذا الحديث عند أبي العلاء وفي نسخة السجزي عن أي 
أحمد مثله ووقع في نسخة الرازي والكسائي : حدثنا أبي عن الڙهري (عن 
أبي سلمة بزيادة رجل في السَّنّد وهو الزّهري) (8 قال بعضهم : 
E‏ آي العلاء ومن تابعه وكذلك خرجه أو خود مق 
طريق مسلم من حديث إبراهيم عن أبيه عن أبي سَلّمة قال : ولا أعلم 
لسعد بن إبراهيم رواية عن الزّهري. والله أعلم . 


وال اننا تفلي ف ات العلل" طن أن اس رمقل قله عن 
أي هريرة والمحفوظ عن إبراهيم عن أبيه عن أبي سَلّمة مرسلا كذلك 
رواه يعقوب وسعد إِبْنَا إبراهيم بن سعد قال : والمرسل الصواب . 


(7) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(8) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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5 - قال الشيخ ‏ أيده الله : حرج مسلم في أوّل باب صفة 
النار: حدثنا عمر بن حفص قال : نا أي عَن العلآء (بن خالد الكاهل 
عن سفيان © (ص 2184) ووقع في نسخة أبي العلاء) 00 بن ماهان 
بدل الكاهلي الباهلي وهو وَهم. وصوابه الكاهلي وكاهل من بني أسد بن 


ر 


حریمه . 


0 - قوله : «سأله عَن الرّوح قَالَ E‏ ء لله فَكَم 


21 


. یرد عليه شَيئًا فقلت : إنه يوحَى إليه. قال : فقمت مكاني قال : فلا 
ول 5 : قال لوَيسألوتَكَ عَنِ الرّوح قل الرّوح'من أمر ري وَمَا 
أوتيتم مِنَ العلم إلا قليلً» 2ه (ص 2152). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله - 0000 
ولكنه مع هذا أكثرٌ الثاس الكلام فيه حتى ألف بعضهم فيه التواليف 
ولكن مشاهير المقالات في الروح قول آي الحسَن الأشعري أنه النقّس 
الداخل والخارج . والقاضي اتو كربو الت يراه مما يتردد بين هذا 
الذي قاله أبو الحسن الأشعري وبين الحياة وبعض الناس يرى أنه جسم 
مشابك ٠3(‏ للأجسّام الظاهرة والأعضاء الظاهرة وَمَال بعض المتكلمين 
من أيمتنا إلى أن الأظهر فيه أنه جسم لطيف خلقه الباري تعالى وأجرى 


(9) في (ج) عن شقيق» وهو ما في أصل مسلم 

(10) ما بين القوسين ساقط من (ب) 

(11) وقع في (ب) بعد قوله فأسكت صوابه سكت وهو خطأ 
(12) 85) الإسراء 

(13) في (ج) متشابك 
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العادة بأن الحياة لا تكون مع فقده وإذا شاء موت إنسان أعدم هذا الجسم 
منه عند إعدّام الحياة وهذا الجسم إن كان خيّا فلا يحبى إلا بحَيّاة تحتض 
ابه أيضا وهو كما يصح صرف القبض. اليه والبلوغ الى مكان ما من الجسم 

وكونه في مكان في العالم أو حواصل طير إلى غير ذلك ما وقع في الظواهر 
٠‏ ويصح في العقل صرف ما أشرنا إليه من الظواهر إلى غيره من جواهر 
القلب أو الجسم الحيّة والمسألة تحتمل الاتساع الكثير وإنما ذكرنا في هذا 
الموضع ما يليق به. 


وأما قوله : «فاسكت النبىء علا . 
يقال *:شكت سكوتا راكد صمت . ويقال في أسكت أطرق . 


EES 1267‏ باوت ئ م القيّامة كان كبش أملّح» 
ا 


قال الشيخ - أيده الله : الموت عرض من الأعراض غندنا يفساذ 
الحياة وقال بعض العتزلة ليس بمعنى وهو يرجع الى عدم الحياة وعل 
المذهبين وان كان الثاني منهما خطأ لقوله تعالى #خَلّق الوت وَالْميّاة# (04 
فأثبت الموت خلوقا ولغير ذلك من الأدلة لا يصح أن يكون الموت كبشا 
ولا جسياً من الأجسام وإنما المراد بهذا التشبيه والتمثيل وقد يخلق الساري 
سبحانه هذا الجسم ثم يذ تح ويجعل هذا مثالا لأن الموت لا يطرأ على آهل 


الآخرة. 


(14) 2) الملك 
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وقوله : «فيَشرتټون» (ص 2188). 

قال الهروي من حديث عائشة رضي الله عنها «واشرأبٌ النفاق» أي 

ظهر وعلا وکل شيء رافع رأسه فهو مشرئبٌ ومنه يترون لس 

1268 - وقوله : «ألآ أخبركم بأهل التار ؟ قالوا : بل قَالَ : كلّ 
عل جزايا تبرض 0)). 


قال ال هروي قال امد بن عيد : الحوّاظ الحموع اكنوع . قال غيره : 
الكثير الحم المختال في مشيته مشيته» وقد جاظ يجوظ جُوَظَانًا. ويقال : 
للقضير البطن كل قد قيل» دان الكل ی حو الحا ا ی 
بالباطل . ٠‏ وأما الزنيم ف فهو الملصق بالقوم المدعي» ذكر هذا في تفسير قوله 
تعالى : ل بعة لك و4 0 وعن ابن عباسن قول آخر في لني 
المذكور في الآية إنه رجل من قريش كانت له له زنمة كزنمة الشّاة: ا 
عنه ابن جبير أنه الذي يعرف بالشرّى) تعرف الشاة برَنمَتهًا. 


9- وقوله : «يَجُرٌ قصبه في النار» (ص 2191). 
قال أبو عبيد : الأقصَاب هي الأمعاء واخدها قُضْب. 


00 (66 رأيت قصرو بن اسر الخراعي یتر صب في الت 
وكان أوّل من سَيّبَ السَوائِبٌَ (2192). 


1 015 13( القَلّم 


(16) في (أ) زيادة قوله (يجر قصبه في النار قال ابو عبيد) وهو تكرار 
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ل - أده الله - : نر ا 
ال ل و 


قال الشيخ ‏ أيّده الله : والبحيرة فيها ذكره المفسرون الناقة كانت 
الجاهلية إِذّا نتجّت خسة أبطن فكان آخرها ذكرًا بَحَروا أذها أي شَّقَوها 
وَل يذبّحوها ولم يركبوها ولم ترد عن ماء ولم تمنع مرعّى ولم يُركبها 
أحد . قال الكلبى : كانوا إذا نتجّت خسة أبطن فإن كان الخامس ذكرًا 
كَل الرّجال دود النّسَاء وإن كانت أن بَحَروا أذنهاء أي شقوها لا 
یشرب ها لبن وَلآ ترب وإن كَانّت ميه ا شترك فيها الرّجال والساء 
وسمّيت بَحِيرةً لشقّهم أذها ؛ بُحرت إذا شفّقت شققت شقا و اسا والتباقة 
بحيرة ومبحورة» وأما السائبة فقيل : هو ما كان أحدهم يفعله إِذَا مَرض 
دزو | ل ا يني اق بإ وير الاق ع ع لا ل 
يسيبون غير الناقة كانوا إذا سَ سَيّوا العب3 لم يكن عليه ولأء» وقيل كانت 
الناقة إذا تابعت اثنتي عشرة إنثى ليس فيها ذكر سيت ول تركب ولم عر 
اوسا چت بع ذلك من اتن شقت أذنها وخليت مع أمها فَهيَّ 
البحيرة بنت السائبة . 


1 - قوله يله : «نسّاء كَاسيَات عاريّات تميلات (7) مّائلآت 
(رؤوسهنّ كأسئمة البْحْت اكائلّة 08)» (ص 2193). 


(17) في (ب) متميلات 
(18) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال الشيخ - أَيّده الله - : فيها ثلاثة أوجه. 
أحدها كاسيات من نعم الله عر وجل عاريات من الشكر. 


e 


والثالث : يلبسن ثيابا رقاقا تصف ما تحتها فهنّ كَاسِيّات في ظاهر 
الأمر عاريات في الحقيقة. 


وقوله : «يميلات مائلات» فائلات أي زائخات على استععال طاعة الله 
E ۶ rs‏ 

عز وجل وما يلزمهن من حفظ الفروج وميلات يعلمن غيرهن الدخول 

في مثل فعلهن» وقيل : «مائلات» متبخترات في مشيهن. «مميلآت» يملن 

أكتافهن وأعطافهن وقيل : يمتشطن بمشطة الميلاء وهى مشطة البغايا. 

وجاءت كراهتها في الحديث. «والمميلات» اللواتي يمشطن غيرهن المشطة 

ايلاء ويجوز أن يكون «المائلات المميلات» بمعنى واحد كا قالوا : حا 


مد (09. 


وقوله رؤوسهن كأستمة الوبل الببخت» معناه آنهن يعَظمن رؤسهن 
بالخمر والعمائم حتى تشبه أسنمة البخت» وجوز. أغبن يَطمّحنَ إلى 
الرّجَال لا يَخضضنّ من أبصارهن ولا ينكسن روسَهن . 


(219 في (ب) جاء جد وفي (ج) جاء محدود 
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2 -قوله : حشر الث و م القَامّة حفاة عرَاة لك» 
س يوم ا ڪر 
(ص2194). 


الغُرل جمع أغرل وهو الأقلف والغُرُلة القلفة. 


3 -_ قوله ية في خطبته : «إن ر نّ جل وعز أمَرَني أن أَعَلَمَكم ما 
جهلتم با علبي ويي هذا کل مال نحل عبتا خلال وان لقت 
عبادي حتَمَاء كلهم وَإِنِم أتتهم السَّيّاطِين فاختالتهم (0© عن دينهم؟ 
الحديث . e‏ 
بايا من أهل الكتّاب وفيه وأنرّلتُ عَليك كتَابَا لآ يَغِله اكاء تقر ه تائ 
وَيَقظانًا» (7© الحديث (ص 2197). 


قال الشيخ أيده الله - : أما قوله نل ين عن 

فالمراد به ما لا حقّ فيه لأحدٍ ولا سَبَبِ يحرمه.؛ والقصد أن مَا حَلَقَه 
الباري سبحانه في الأرض وغيرها مما ينتفع الاس به فإنه حلال وَل يرد 
أنه لا يرزق الحرام كا قالت المعتزلة وَلا يغتر بظاهر هذا أن كل ما نحله 
لآل . وَهذا يدل على أنه لا نحل الحرّام لآن القصد بالحديث ما قلناه. 
وقد قا الدّليل عَلى أنَّ الله سبحانه يرزق الحلالٌ والحرام لأن الرزق عندنا 
هو ما ينتفع به وكل منفعة قائِمةِ (22 فالله خالقها. 


(20) في (ب) فاجتالتهم بالجيم وهي رواية الاكثرين 

(21) ني الأصول الثلاثة هكذا (ويَقَظَانَا) وهي في بعض نسخ مسلمء وفي البعض 
الآخر (ويقظانَ) 

(22) قائمة ساقطة من (ب) 
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وأما قوله «قَمَمَتَهم عَربِيَم وَعَجَمَهم إلا بقايا من أهل الكتناب» 
فالأظهر أنه أراد قبل بعثة النبي به لأن العرب كانت حيثذ لاذلا 


والعجم إلا بقايا من أهل الكتاب كما قال يكل . 


وَأمّا قولّه : «وأَنرّلتُ عَلَيِكَ كتابًا لآ يغسله اكاء تقرؤه تاثا ويقظانا» . 

- فيحتمل أن يشير الى أنه أودعه قلبه وسهّل عليه حفظه وَمافي القُلُوب 
لا شى عليه الذهاب بِالغَسْلٍ ويجتمل أن يريد الإشارةً إلى حفظه وبقائه 
عَلى مر الدّهر فكنى عَن هذا بهذا اللّفظ . . 

وقوله اناما ويقظانا؛ يجتمل أن يريد به أنه يك يوحى إليه في متايه كي 

حى إِلّيهِ في يَقَظَتِهِ وأن ما يراه في مَنامه من ذلك حق موثوق به كما يوثق 

الي ولا يعد أن الباريّ سبحانه يريه في المنام ايه من القرآن يقرؤها 
تقدم إنزاها أو يكون أعلم بصحتها يقظانا وقد يحتمل أنه يقرؤه مضطّجعا 
. كما يقرؤه قائما. ويسمى المضطجع تائ جازا لأنَّ الملضطجع يصلي كذلك 
إذا عَجَرَ عن القيام أو لعذر لكن قوله «يقظانًا» لا تكون فيه مقابلة إلى 
قوله «نائا» إذا تأولناه على المضطجع فيكون التأويل الأول يرجح با في 
لفظه من المقابلة هذا الذي يظهر لي في تأويل هذه الألفاظ وَل أقف فيها 
لأهل العلم على شيء غير أن الشيخ أبا بكر بن فورك رضي الله عنه تَكَلّم 
على قوله ب الو جعل القرآن في إِهَابِ ما احترق» وذكر فيه تأويلات 
منها أن الإنسان الواعي للقرآن لا يحترق. ومنها ؛ أن ذلك مخصوص 
بعصر النبيء كَل علامة لنبوته. ومنها : أن المراد أن القرآن في نفسه لا 
يحترق وإن احترق الإهاب والمداد قال : وهذا كقوله «كتابا لا يغسله 
الماء» يعني.أنه لا يفنى ولا يندرس وتأويله هذا نحو من تأويلنا. وكنت 
تأولت الحديث على.ما قدذمته قبل أن أقف للشيخ أبي بكر على هذا 
الفصل . 
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4 -. وأما قوله : «الضعيف الذي لآ رَبْرّله» (ص 2197). 

معناه. : لا عقل له. 

5 - وقوله : «وَالشنظبر المَخاش» (ص 2197). 

الشنظير هو السيء الخلق . 

 - 6‏ وأما قوله : «الذين هم فيكم تبعا لا يبتغون أهلا ولا مالا 

فذكر معناه في كتاب مسلم وهو قوله : فقلت : ويكون ذلك يا أبا 
عبد الله ؟ فقال : نعم والله لَقَد أدركتهم في الجاهلية وإن الرّجل ليرعى 


ال“ مانه الا وَلِدَعمم يَطَوْمَاه (ص 2198). 
ي ما به 4 ورم ص 


7 - قال الشيخ - أيده الله - : خرج مسلم هذا الحديث عن يحبى 
ابن سعيد عن شعبة ة (عن هشام صاحب e‏ )23( ( ص 2198). 


عن قتادة سمعت مُطَرفَا يقول الحديث هكذا Es‏ 
والكسائى. وقي نسخة ابن ماهان قال يحيى قال سعيد عن قتادة 0 


سمعت مطرّفا جَعَلَ سَعيدًا بدل شعبة. 


(23) ما بين القوسين ساقط من (ج) وجاء هنا الدّستواني بالنون والذي في الأصل 
الدستوائي بال همز 
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8 - قول النبىء يل : قال تعالى : #يثَبّت الله الذينَ آمنوا بالقول 
الثابت# (24 قال : نزلت في عذاب القبر يقال له ! «من ربّك» الحديث 
(ص 2201). 


قال الشيخ - أيّده الله : عذاب القبر ثابت عند أهل السنة وقد 
وردت به الآنّار وقال تعالى : #النّار يُعَرَضونَ عَلَيها غُدُوّا وَعَشِيّا ووم 
تقوم السّاعَة4. الآية (5© وقال : #قالوا رَبتا أمََنَا اثتتين وأخييتتا 
اثنتين 2674 ولا يبعد في العقل أن يعيد البّاري الحيَاةَ في تعض أجزاء 
الجسد ولا يُدفع هذا بالاستبعاد لما بينَاه ولا بقوله تعالى #لآ يَذوقونَ فيهًا 
اوت إلا اكوبّةَ الأول 07 لأنه يحتمل أن يريد الموتة التي فيها جُرَع 
١‏ و 2 - ع م اع 
وغصص وَموتَة القّير ليست كذلك ويحتمل أيضًا أن يريد جنس الموت 
وم يرد مَونَةَ واحدة وإذا احتمل لم يرد به ما قدمناه من الظواهر 
والأخبار. ٠‏ 


9 قوله : فَرَدَّ رسول الله كَل «ريطَةَ كَانَت على أنفه مَكذا؛ (ص 
22). ْ 


الرّيطة كل مُلآءة لم تكن لِفْقِينَ وجمعها رَبْط . قال ابن السكيت : كل 
ثوب رقيق لين فهو رَيط. 


(24) 27) ابراهيم 
(25) 46) غافر 
(26) 11) غافر 
(27) 56) الدّخان 
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1280 ب قوله : إن رسول الله كه تَرَكَ قت بدر ٿلاثا ڈ ثم أنّاهم فقام 
عليهم فاداهم» الحديث (ص 2203). 


قال الشيخ ‏ أيده الله : ذهب تعض > الناسن ل أن المت ن يَسمّع أخدًا 
0 1 1 س إلى ا 1 1 
العادة بأن أعاد الحياة الى هؤلاء الموتى لِيُقرّعهم با والى هذا ذَّهَبَ قتادة. 
وقد ذكر الحديث لعائشة فقالت : إنها قال .النبي عليه السلام إنهم الآن 


ليعلمون أن الذي كنت أقول لمم الحق ثم قَرَأت طإَِكَ لا سرع لمونى » 
الآية 8©. 


فأنتَ ترى عائشة كيف أنكرت ظاهر هذا الحديث وحولته إلى لفظ 
اخر والتشكك في سماع سائر الموتى وحسشهم يخرم (29) الثقة بالعلوم 
الضرورية. 


(28) 80) النمل 
(29) في (ج) يخرق 
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كتاب الفتن و شير اط الساعة «» 


1 - قوله : «أنَهلك وَفينا الصالحون ؟ قال : إذا كَثْر الَحيّث» 
(ص 2207). 


أي إذا كثر الفسوق والفجور. 
2 - قوله : «أشرف عَلَ اطم من آطام اكَدِيئة» (ص 2211). 


الأطم بناء من حجارة مرفوع بالقص )2 واطام المدينة حصونها قاله 
الخطابي . وقد ذكر قبل هذا بشرح غيره. 


(1) جاء هذا العنوان ي (ج) خاصة 
(2) في (ب) بالمص 


367 


3 قوله ب : «زويّت بي الأرض» (ص 2215). 
أي جمعت يقال : انزوى القوم : تَدَانوا وتَضَامُوا. 


 - 4‏ قال الشيخ خرّجٍ مسلم - أيّده الله في باب قول رسول الله 
با لقتل بَدرٍ هل وَجَدتم ما وَعَدَكم ربكم حقا». 


عدا ای وى من بن شيط الملل ااا ر ادر ع فاتك 
عن أنس قال ونا شيبان بن فَرّوخ قال نا سليمان عن ثابت عن أنس» 
الحديث (ص 2202). 


قال بعضهم : في نسخة ابن الحذّاء : «نا شيبان بن عبد الرحمن نا 
سليان» وهو خطأ فاحش . وصوابه : شبيان بن فروخ وهو الأبلٍ (© من 


شيوخ مسلم وأما شيبان بن عبد الرحمن فهو التحويّ يكنى أبا معاوية 
ولبس هو في طبقة من يروي عنه مسلم هو أعلى من ذلك . 


5- وخرّج مسلم أيضًا في كتاب الفتن في باب إذا تواجّة المسلمان 
بسَيفه| «حدثنا أبو كامل فضَيل بن حسّين قال نا حماد بن زيد عن أيوب 


2 ويونسٌ عن الحسن عن الأحنف بن قيس عن أبي بكرة عن التبيء‎ ٠ 
.)2213 (ص‎ 


هكذا إسناد هذا الحديث. ووقع في نسخة أي العلاء : «حدشا ا 


(3) في (أ) الأيلٍ 
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كاهل نا حماد بن سلمة» جعَل الحديث ماد بن سَلَّمة والمحفوظ حماد بن 
زيدء وكذلك خرجه أبو داود عن أبي كامل عن حماد بن زيد. (وخرّجه 
البخاري عن عبد الرحمن بن المبارك عن حماد بن زيد) © عن أيوب 
ويونس . 


6 - قول رسول الله کل لابن صياد : إخسّأ فلن تعدو قذْرك 
(ص 2240). 


يحتمل وجهين : أحدهما أنه لا يبلغ قَدْركَ أن تطالع العَيبَ من قبل 
الوحي الذي يوحى إل الأنبيّاء والإهام الذي يلهم الأولياء وإنما هو شيء 
جَرَى من إلقاء الشيطان إليه جين ب سَمِعَ النبي بي يراجع به أصحابَه في 
التقيلء والاخر اتلذ لن تين ا ت 

وقد استدل به قوم على أن إسلام غير البالغ قد يَصِمّ ولولا ذلك لا 
كشفه النبيء ل عَنِ الإبهان وقد قال (6 أهل العلم : يمكن أن يكون إن 
أقرّه النبيء ء ي معه في المدينة وهو يدعي التبوءة لأجل أن التبيء د 
حالف اليهود على أن يسَالمها هي وَحَلَمَاءَها فلهذا أبقاه. 


7- وخرج مسلم أيضا في كتاب الفتن في باب «لا تذهب الدّنيا 
کی بان عل اناس ران يدري الیل فيه في أن تيء ۵ کل ولا 


(4) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(5) في (ب) بعض آهل العلم 
(6) في ساقطة في (ج) 
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قال : حدثنا ابن أبي عمر نا مروان عن يزيد بن كيسان عن آي حازم 
عن أي هريرة عن التي يكل بهذا ثم عّب بعده بأشياء أخر © قال : 
«حدثنا عبد الله بن عمّر بن أبان وواصل بن عبد الأعلى قالا نا محمد بن 
فضيل عن أبي إساعيل الأسلمي (عن أبي حازم عن أبي هريرة عن النبي 
)ا هكذا وقع في النسخ (ص 1 يريد مسلم أن شَّيِخَيهِ اختلفا (6 
فقال : واصل عن ابن فضيل عن أبي إسماعيل ولم يذكر الأسلمي) (© 
يعني به بشير بن سليمان. وقال عبد الله بن عمر بن أبان عن ابن فضيل 
عن أبي إسماعيل ولم يذكر الأسلمي يعني به يزيد بن كيسان اليشكري . 
قال بعضهم : وهذا يحتاج إلى مقدمة تذكر هاهنا وهي أن تعلم أن يزيد 
بن كيسان يكنى أبا إسماعيل وأن بشير بن سليهان يكنى أبا إسماعيل أيضا 
وكلاهما يروي عن أبي حازم وقد اشتركافي غير حديث عن أبي حازم 
الأشجعي . اي ا أحاديث منها : 
مارواه أبو حازم عن أبي هريرة أن رجلا أتى رسول الله بء فقال : 
إني تَرَوّجت امرأة على ثان أوَاق» الحديث . 

ومنها : حديث آخر يرويه أبو حازم عن أبي هريرة أن عمر خرج من 
بيته وذكر ذهاب النبيء ي وأبي بكر وعمر إلى بيت رجل من الأنصار 
وَقولّه هم «وَمَا أخرّجَكاً قالا الجوع» الحديث بطوله. 

ومنها : : ما رواه أبو حازم عن أبي هريرة في تعريس النبيء ء ي في 
طريق مكة وأنَّ رسول الله ية (قضى ركعتي الفجر بعد ما طلعتِ 
ال 


(7) في (ب) باسناد آخرء وفي (ج) ثم عقب بعده بأبي بكر آخر 
(8) في (أ) أن شيخه اختلفا والصواب ان شيخيه اختلفا . 
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ومنها حديث أبي حازم عن أبي هريرة عن النبيء كَلِ) 00 قال : 
«وَالذي نفسي بيده لن تذهب الدنيا حتى يتَمَرّْ الرجل على القبر يقول : 
يا ليتني صاحب هذا القبر». 

وخرّج مسلم من هذه الأحاديث المشترك فيها مما لم يذكره ابن الجارود 
(حديث «قل هو الله أحد) من حديث يزيد بن كيسان وبشير بن أبي 
إسماعيل كلاهما عن أبي حازم عن أبي هريرة». قال ابن الحارود) (1) فقد 
بان با ذكرناه أن أبا إسماعيل.بَشِيا غير ابي إسماعيل يزيد وإن اتفقا في 
الرواية قال بعضهم : كذلك هذا الحديث الواقع في كتاب الفتن أخرجه 
مسلم أولا من حديث يزيد بنِ كيسان ثم أخرجه بعد ذلك من رواية أبي 
إسماعيل (الأسلمي إلا في رواية عبد الله بن عمر بن أبان فإنه جعله عن 
يزيد بن كيسان أبي إسماعيل) (02 ولذلك لم يذكر الأسلمي في نسبه والله 


ت 4 ع 


 -8‏ قوله مَل : «لا تقوم السّاعة حَتَّى تقاتلوا قَومًا كَأنَّ ن وجوهّهم 
اجان المُطرّقة) الحديث (ص 2233). 


الْمجَانَ المُطرقة يعني التَرَسَةَ التي أطرقت بالعقّب» أي ألبست به. 
يقال : طارق النعل اضر ا خصيف. وأطرق جناح الطائر 
إذا وقعت ريشة على التي تحتها فألبستها وفي ريشها إطراق إذا وقع بعضها 


(10) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(11) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
(12) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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9 وقوله : «ذُلْففٌ الأنوف» (ص 2233). 


e 5 5 6‏ ¢ 1 
الذلف في الأنف قصره وَتأخر أرنيته حكاه ابن قتيبة وغيره. وقال أبو 
مالك الأعرابي : الأذلف الذي في طرف أرنبته همزة وهو يعتري الملاح. 


قال أبو النجم : 


[الكامل] 


0 وقوله : «وَيْسَ ابن سُّمَيّةَ تقتله الفئّة الباغية» (ص2235). 


دون . 


قال الهروي :فم فلن كلتك ونه ق بذ ا و 
عليه ويرثى له. وويل تقال للذي يستحقها ولا يترحم عليه.. 


1 قوله : في قطيقة له فِيهًا رَمرَمَة» (ص 2244). 


يقال : زمزم يزمزم زمزمة إذا صوت. . قال الطاب : قوله له «فيها 
رَمرَمَة» هي تحريك السَّمَئن واكرمّة الشّفَة فأما الزمزمة بالزاي فمن داخل 
الفم إلى تاحِيّة الحلق كالصفيرونحوه. 
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2 - وقوله : «في بعض الأحاديث فَرَقَصه» (ص 2244). 


قال تعض أهل اللغة : وإن| هو فَرصّه. أي ضَغَطّه حتى ضَمَّ بعضه 
الى بعض . ومنه بنيّان مَرصوص وأقرّب منه أن يقال : فَرَقسَهِ بالسين 
التي تقارب الصّاد في اللفظ مثل رَكَلَّه وَالدَّخّ الدّحان. 


قال الراجر : 


[الرجز] 


0 
4 


عند روّاق الت يَغشى الحا 


وقيل EN‏ ا 
ا ين كك ال وف قال E‏ 
بين النخيل والبساتين إلا أن يحمّل قوله كلا : تبث لك يسا» اق 


ال الدخان فيجوز. 


قال الشيخ ‏ أيده الله - قيل إنه أضمّر له #يوم تأتي السّاء بان 
ميين © (13) والسكة الطريق وها سكف قال انو عة الشكة 
الطبريقة اة اتان الل سمت الأزقة سككا لاصطِمّاف الدّور 
فيها. 


e 


(13) الدّخان 
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 .- 3‏ وقوله في حديث ابن صَيّاد يَخْيَله؛ (ص 2244). 


4 وقوله : لفرت عینه» (ص 2246). 


2 
م 


5 قوله : «تَعَلّموا آنه آَن يَرَى أحَد منكم رَبَّه حَنَّ يَموتَ» 
( ص 25). 


قال الشيخ ‏ أيده الله - : هذا يشير إلى مذهب أهل الحق أن الله 
سبحانه يُرَى في الآخرّة. ولو كانت رؤيته تستحيل كا قالت المعتزلة لم 
يكن للتقييد بالموت مَعتى . والأحاديث في هذا كثيرة وقد عوّل عليها 
بعض أيمتنا في إثبات الرّؤية في الآخرة على طرق بسطوها في كتب 
الأصول. 


6 _ قوله : إن الدَجَالَ مسوح العين عَلَهَا ظَمَرّة غَلِيظة» 
(ص2249). 


فال لاف الوا تمك دا 
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[الرجز] 
حل ابنها في السّجن وَسط الكفره 


7 قوله الدّجّال جُمَال ا (ص 2248). 
أي كثيره قاله ا (14). 


8 . قال الشيخ - أيه الله حرج مسلم في قِصَّةِ ابن صَيَّادِ 
الدَّجَالٍ : : «حَذثنا حرملة بن يحبى أخبرني ابن وهب أخبرني يونس عن 
ابن شهّاب أن سام بن عبد الله (أخبره أن عبد الله) (05 بنّ عمر أخبره أنَّ 

عمر انطلق» الحديث (ص 2244). 

وقع هذا الإسناد في رواية أبي العلاء بن ماهان منقطعا ذكره فقال عن 
الزهري عن سالم أن عمر بن الخطاب ل يذكر فيه عبد الله بنَ عمر. 
والصواب قول من أسنده. 


NE 1299‏ - أيدَه الله - : خرّج مسلم في كتاب الزهد في 
حديث عائشة إن كنا آل محمد لتمكت شهرا ما تَسِتَوقدٌ النار : حدثنا 
عمرو الناقد نا عبدة بن سليان قال ويحبى بن يَمأن قال نا هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة هكذا إسناده عند الجلودي (ص 2282). 


(14) قاله الهروي ساقط من (ج) 
(15) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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قال : ويحيى بن يان نا عن هشام ومعناه أن عبدة وابن يان )16( 
يرويان الحديث عن هشام بن عروة والقائل ويحيى بن يان حدثناهو 
عمرو الناقد وفي نسخة ابن الحذاء حدثنا عمرو الناقد قال نا عبدة قال نا 
يحبى بن يمان عن هشام وهذا وهم وَليس يروي عبدة عن يحبى بن يان 
والصواب رواية الجلودي. 


0- قال الشيخ - أيه الله - : وخرج مسلم بعد هذا : «حدثنا 
محمد بن عباد وابن أبي عمّرٌ قالا نا مَروان عن يزيد بن كيسان عن اي 
حازم عن أب هريرة قال والذي نفسي بيده» الحديث (ص 2284). 

وقع في نسخة ابن الحذاء عن ابن ماهان نا محمد بن غسان وابن أي 
عمر جعل غسان موضع عباد وهو وّهم» والصواب محمد بن عباد وهو 


المكى . 


L1 


1 قوله : «قترَوح عَلیهم سَارحَتهم» (ص 2250). 


السارحة هي (الماشية التي تسرح بالغداة الى مراعيها قال خالد بن 
جنبة) (17) السارحة الإبل والغنم والسرح والسارحة واحد. 


2 قوله : «كيعاسيب التّحل» (ص 0 


هي فحول التّحل وني الحديث صرب يعسوب الدّين بذنبه أراد رئيس 


(16) في (ج) ابن ماهان 
(17) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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الذين 3 الذين ومعناه فَارَقّ أهلّ الفتنة وفي حديث آخر هذا يعسوب 


3 قوله في حديث عيسى : «مَهرودتین» (ص 2250). 


أي ف شقن أو ق حلين: . وقال شمر : قال بعض العرب إن الوب 
يصبغ بالورس ثم بالزعفران فيجيء لونه مثل لون زهرة اكحَودَانَة فذلك 
eT‏ . قال القتبي : وهو عندي خطأ من النقلة وأراه مَهروّتين 
أي صَفْرَاوِينء يقال : هريت العامة إذا لبستها صفراء وكان قعلت منه 
هروت». وقد روي هذا الحرف مهرودين بالدال ومهروّذين بالذال مأخوذ 
من الحردء وارد (الشق فكأن المعنى بين شقتين قال : والشقة نصف)0822 
الملاءة. قال أبو بكر قول من قال إن صوابه مهروّتين فيه خطأ لأن العرب 
لا تقول : هروت الثوب ولكن تقول : هرَّيت» ولا يقال : أيضا هرّيت 
إلا في العامة حخاصّة فليس له أن يقيس الشقة على العامة لأن اللغة روّاية 
وقوله : الهرد هو الشق خطأ. لآن الغريعة لا تسن ي الشق للاصلاح كردا 
بل يسمون الإحراق والإفساد هردا. قال ابن السكيت : هَرّد القصار 
الثووب: وهر فهذا يدل على الإفساد»ء والقول في الحديث عندنا بين 
مهرودتين بالدال والذال» أي بين مُمَصَّرََيِنٍ على ما جاء في الحديث کا 
لم يسمع الصير الصحناة إلا في الحديث وكذلك الثَقَاءٌ لمحف (19) الى 
غير ذلك ممالم يسمع إلا في الحديث والممصرة ة من الثياب هي التي فيها 
صفرة خفيفة . 


(18) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(19) جاء احرف في (ج) بضم الحاء وسكو الراء ومعنى الثفاء وال حرف حب الرشاذ 
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4- قوله : «قيرسل الله عَلَيهم النَكَفتَ) (ص 2250). 


هي دود في أنوف الإبل والغنم واحدتها تَعَفَة. ومنه يقال : للرجل 
المحتقر إنا أنت تَعَفة . ش 


5 وقوله : «فيُصبحون فَرْسَى) (ص 2250). 
أي قتلى» واحدهم فريس من فرس الذَّئبٍ الشَّاةَ إذَا ها . 


6 9 وقوله : «فَيعّسل الأرض حى يتركهًا كالرَّلَقَةة © 
(ص2250) . 


هى الأرض التى لا نبات فيهاء والصعيد الرَّلّقَ الذي تزل عَنه 
الأقدام . ش 


ff . 0 : 5 35‏ اه كاه f‏ 
000 و a‏ الدّجال : «أرأيتم إن قتلت هذا ثم أحيّيته 
أتشكون في الأمر ؟ فيقولون : لا فيقتله ثم يحييه؛ (ص 2256). 


قال الشيخ ‏ أيده الله : إظهار المعجزة على يد الكَذَّاب لا تصح 
فيقال : لم ظهرت على يد الدجّال وهو كذاب ؟ فيقال : لأنه يدعي 
الرَبوبيّة وأدلة الحدوث تحيل ما ادعاه وتكذبه» والنبيء يدعي النبوة وهي 
غير مستحيلة في البشر وأتي بالدليل الذي لم يعارضه شيء فصدق» وقد 
بسطنا الكلام في هذه المسألة في كتابنا المترجم بقطع لسان النابح . 


(20) في (ب) الزلفة» وكلاهما مروي 
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8 -قوله : «عَلى أنقاب اكديئة مَلاَئكة» (ص 2265). 
قال القتازعي» قال الأخفش : أنقاب المدينة طرقها وَفْجَاجِهًا. 
9 وقوله : «يصغي لتا (ص 2258). 


آي يميلء يقال:: صم يَصمّى وصضي بى » ويقال : لاك عه 


0 وقوله : «يَلُوط حوضٌ إبله» (ص 2258). 
الملصق بالشوم في الب قال صساحب الأفعال : لاط الخوض لوطا 
1311 قوله : ثم أرقؤوا إلى جَزِيرَةِ في البحر» (ص 2261). 


قال صاحب الأفعال : أرقّات إلى الثىء بات إليه وأرقات السفيدة 
قربتها إلى مرفتها حيث تصلح . 
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فيها ركاب السَّفِينَة لقضاء حاجتهم (21 والواحد قارب ولكنه هاهنا جاء 


على غير قياس . 

3 وقوله : «فصادفتا البحرٌّ حين اغتلّمَ؛ (ص 2261). 

قال الكسائيّ : الاغتلام أن يَتَجَاوَرَ الإنسان حَدَّ (2© ما أمِرَ به من 
الخير والمباح . ومله : قول عمر رضى الله عنه : إذا اغتلمت عليكم هذه 
الأشربة فاكسروها باكاء معناه إِذّا جاوزت حدها الذي لا يُسكر إلى حدها 
الذي يسكر. 


4 قوله : «بيّده السّيف صَلْتَاة (2261). 
أي جردا قال ابن السّكّيت : فيه لغتان صَلْنًا بفتح الصاد وصلْنًا 
يا | 

5- قوله : «إلاً عَجْب الذَّنّب)» (ص 2270). 


هو العظم الذي في أسفل الصلب وهو العَسيب قال أبو مالك 
الأعرابي: وهو رأس العصعص . 


(21) في (ج) لبعض حاجَاتهم 
(22) في (ج) حرمًا 
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كتاب الزهد والر قائق (4 
و ص 
6 قوله : «لأنَّه أسَكَ) (2272). 
يعنى صخر الأذنين. 


7 - قوله : «و يبق منها إلا صبابة كَصبَابة الإناء يتصائهًا 
صَاحيها (ص 2278). 


قال أبو عبيد : الصبابة البقية اليسيرة تبقى في الإناءِ من الراب وقد 
َصاببتهًا إا شربتها . 


8- قوله : «وَوَلت حَدَاء» (ص 2278). 


(1) جاء هذا العنوان في (ج)» وفي (أ) بالهامش بخط مغاير 
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قال ا :. : هي السريعة اكنفيقة © التي انقطع آخرهاء ؤمنه. قيل 
للقطاة حذاء لقصر ذنبها مع خفتها وحار أحذ أي قصير الذنب. 


89 قوله : «وهو كظيظ من الرحام» (ض 2278). 


(أي متلىء يقال : كَلَّه الشراب وكظّه الغيظ إذا امتلأ صذره والكظيظ 
الزّحَام) (6 يقال : رأيت على بابه كَظِيظَاء وفي خديث الحسن حين ذكر 
الموت فقال : : كط ليس کالکظ» أي هم يسلا الجوف ليس كسسائر 
. المحمؤم ولكنة شڈ يقال كظني الأمر إذا ملأني وَشَعَل قلبي (6. 


0 وقوله : «ما لَنَا ظعَام إلا اة وَوَرْق السرا (2277). 


2 2 
م 


قال أبو عبيد : هما ضركان من الج , قال ابن الأغرّاني : اة فصر 
ا ومةه اللونيا . . ؤقال زه : الخبلة د :5 مز الخضاه. 


1 دقو له : (قيُقَال لأ لأركانه از 


ظقى» (ضن 2280). 
أي تَوَاحِينه (ورْكُنُ انبل وغَيره ناجيه ويتوضع الرّكن أيضا مَوضعَ 
لعشيرة) (6 والقؤة هته قوله تعالق : «أؤ أي إلى ركن شدي (6 آي 


إلى عر ۱ الكشيرة . 


(2) قي (خ) الحفيقة 

(3) ما بين ١‏ التودين شافط من (ج) 
ق 0١‏ وشغني. 

(6 نا بين الفوسين ساط من اج 
)6( 0 هزد 


ذقاة 


2 - قوله : «السَّاعى على الأرمَلَّة» (ص 2286). 


قال ابن السکیت 0 المسَاكين من جماعة رِجَالٍ وَنْسَاءٍ قال (ابن 
الأنباري : الغالب على الأرامل أن النْسَاء دون الرّجَالٍِ. قال ابن 
اس ري : عنها زوجها أرملة .ما يقع بها من الققر 
وذهاب الزاد بعد موت قَيّمِهَا. يقال : أرمّل الرّجل فَنِيَ رّاده. قال ابن 
الأنباري يد 
سبي الرجل أن يفتقرٌ ويذهب زاده لِمَوتٍ امرّأته فدلّ ذلك على أنه اسم 
وَاقع لِلنْسَاء إذا كان الرجال هم المنفقون عليه وقول جرير : 

٠‏ [البسيط] 
فَمَن لحاجة هَدًا الأرمَلٍ الذَّكَر 


أراد الفقير الذي قفني زاده © ثم بين المعنى بقوله الذّكر يقال هذا 
رَجل أرمل والرجل الأرمل كا يقال الأنبل والأفضّل . 


3- قوله ب : «قَتَندَلِق أقتاب بطنه» (ص 2290). 


قال أبو عبيد : : الأقتاب الأمعاء وقال الكسائى واحدها قتْب. قال 
قش قا 3 ر 5 3 n‏ 

الأصمعي واحدها قثبة قتبة قال : وبها سمي الرّجل قتيبة وهو تصغيرها. قال 

أبو عبيد (© القثت ما تحوّى من البطن يعني استدار وهي الحوايا. وأمًا 


(7) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
(8) في (ب) و (ج) نفد 
(9) في (ب) أبو عبيدة » وفي شرح النووى ابن عيينة 
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الأمعاء فهي الأقصّاب وَاحدها قُضْب. قال أبو عبيد» وأماقوله: 
فتندلق قال : الاندلاق خروج الشيء ء من مكانه وکل شيء تدر حََارجًا 
فقد اندلق. ومنه قيل للسيف : قد اندلق من جفنه إِذَا شَّقَّه حتى يخرج 
منه. وَيقَال للخيل : قد اندلقت إذا حرجت فأسرعَت السير. 


4 قوله : «مَن سَمِّعَ سَمَّعَ الله به» (ص 2289). 


قال الشيخ ايده الله يريد أن من رَاءَى بعمله وسمع به الناس ليكرموه 
'ويعظموه هره الله يوم القيامة حتى يرى الناس ويسمعوا ما يحل يه من 
القضيحة وقد وقع في بعض الأحاديث #ومن يشّاقق يشقق الله عليه» 
E a‏ مد انتادف أن E‏ 


5 - قوله فى : «المكاوب فَليَكظم ما استّطاع» (ص 2293). 
و 00 E‏ 


قال ابن عرفة في قوله تعالى #والكاظمين العَبّْ4 00 الكاظم الممسك 
على مافي قلبه. والأصل في الكظم للبعير وهو أن يزدرد ما في حلقه 
وَکظم فلان عَيظه إذا تَرّعه وكظم خصمه إذا أجابه بالمسكت قأفحمه 
وكظه . 


6 كذلك أيضًا قوله يل : «لآ يُلدَغْ المؤمن من جحر مَرَّتَين 
(ص 2295). 


(10) 134) آل عمران 
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هذا يروى على وجهين : أحدها : ضَمّ الغين على جهة الخبر ومعناه 
أن المؤمن اكمدوح هو الكيّس الحازم الذي لا يُستغفل فيخدع مَرّة بعد 
مرة وغو لا يفظن لذلك وقيل .: إنه إن أرَاد به الخداع في أمر الآخرة 
دون الدّنيًا . 

والوّجه الآخر أن تكون الرواية بكّسر العَّين عَلَ جهة النّهِي عن أن 
يؤتى من ناحية الغفلة وهذا يصح أن 5 أيضًا لأمر الدّنيا والآخرّة . 


17 وقوله ٤‏ : «لآ تكتبوا عَنّى وَمَن كَنَبَ عَنى غير القرآن 
قَليمحه وَحَدَّنُوا عَني وَلا حَرَجَ) (2298). 


قال الشيخ ‏ أيده الله - : وقد روي أن زيد بن ثابت دخل على معاوية 
فسأله عن حديث فأمر إنسانا فكتبه فقال له زيد : إن النبىء يه أمر أن 
اکت مه سردي اک التهى ال ت حش اللا 
إا تى أن يُكتب الحديث'مَمَ القرآن في صحيفة واحندة لغلا يختلط به 
قيشبه ٠2(‏ على القارىء ويحتمل أن يكون النهي منسوخا (وقد قال اء في 
خطبة خطبها : «اكتبوا أي اننا استكتبها») (03 وقال ي لرجل شَّكَا 
إلينه سوء الحفظ : «استعن بيمينك» وكتب عليه السلام كتابافي 
الصدقات والدّيات أو كتبت عنه فَعَوِلّت بها الأمة ولم ينكرها أحد وقد 
أمَر عليه السلام مته بالتبليغ فإذا لم يكتب ذَهَبَ العلم. 


(11) في (ب) و (ج) أن لا تكتب» وجاء في (أ) بعد أن لا تكتب غو وهو قوله شيئًا 
من حديثه 5 : 

(12).في (ب) فيشتبه 

(13) ما بين القوسين ساقط من (ج) 
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8 - قولة : «وخلق الْحانَ من مارج من نار» (ص 2294). 


المأرج اللَيت المختلط بِسَواد النار» وقال العَرّاء : امارج نار دون 
الحجاب. ومنها هذه الصواعق ويرى جلد السَّمآء منها 


1329 - قال الشيخ أيْده الله : تحرج مسلم في حديث قام جل 
يثني على أمير مِنَ الأمراء فَجعل المقداد يحي عليه التّرَابَ #حدنها انق 
بكر بن أبي شيبة وابن مثنّى جيعًا عن ابن مهدي عن سفيان عن حبيب 
عن مجاهد عن أبي معمر قال قام رجل الحديث (ص 2297). 


هكذا إسناده عن حبيب عن مجاهد وفي نسخة ابن ماهان عن ميد عن 
جاهد جعل حميدا مکان حبيب وهو تصحيف والصواب حبيب وهو ابن 


2 


0 - قوله : «اذهبوا به فاحملوه في قُرقُور» ال 0299 
E‏ ع 2 
القرقور أعظم السَفن وجمعه قراقير. 


1 وقوله : «فجَمّع الئاس في صَعِيدٍ وَاحِد) (ص 2299). 


الصعيد الطريق الذي لا نبات فيه وكذلك الزَّلّقَ والصعيد أيضا وجه 
الأرض والثَّرّاب . 


2 قوله : «فَرَجَفَ م م الحبل» (2299). 
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0 000 م 7 5 5 ل ا 5 
اي تحرك حركة سشديدة ومنه قوله تعالى يوم ترجف الأرض 
وَاجبَال 4 (04 آي تتزلزل . 


3- وقوله : «إذَا بَلَغتم ذروّه» (ص 2299). 

أي أعلاه وذروة الشيء أعلآه. 

4- قوله : «فَأَمَوَ بالأخدُود» (ص 2299). 

ما 5000 وجمعه أخاديد. وقد تقدم ذكر السكك. 
1335 - قوله : «وعَلى أب اليَسرَ بردة وَمعَافِرِيٌ؛ (ص 2301). 


البردة قد تَقَدّم ذكرها والمعَافِري بفتح الميم منسوب الى معافر اسم 
قرية . 


6- قوله : «ومعه ضِمامّة من كُ) (ص 2301). 
أي رزمة ضمٌّ بعضهًا إلى بَعضٍ . 


7 - قوله : «أرَى في وَجِهِكٌ سُفْعَة 05 من عَضَبِ) (2301). 


(14) 14) المزمل 
' (15) في (أ) سعفة من غضب وكذلك فيا يأتي وما أثبتناه هو ما في (ب) 


و(ج) 
والأصول ونهاية ابن الأثير 
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أي علامة قال أبو بكر : يقال سَمُعت الشىء إذا أعلمته ومنه قول 
الكناعر :: 


[الطويل] 
ركنت إذا تق الان ن ت لے 
ممعت عَلى القزتن منه يريم 
8 - قوله :«فَخَرَجَ عَلَىَ ابن له جَفْر» (ص 2301). 
- قال الهروي في حديث حليمة التى أرضعت النبىء بي «أنه كان يَشْبٌ 
في اليوم شباب الصبي في الشهر فبلغ سنًا وهو جفر» يقال : استجفر 
اص إن وي ل اکل فهو جر وأصله في أولاد الم فان تی على 


ولد العنز أربعة أشهر وَفْصِل عن أمه وأتََذ في الرّعي قيل له جَفْر والأنثى 
جفرة. ومنه حديث أم رَرْع «يكفيه ذْرَّاع الجفرة» . 


9 -قوله : «فَدَحَلَ أريكة أمي» 5 1). 


0- قوله : «من أنظر معسرًا» (ص 2301). 
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أي من أخره يقال : : أنظرتك بالدّين وغيره أخرتك والنظرة التأخير 
.ومنه قوله تعالى #قال أنظرني إلى يوم يُبْعَثُونَ# 060 وفي آية اخحرى 


لفتظرَّة إلى م ميسرة4 (17). 
1 قوله : يده عُرْجُونُ ابن طّاب) (18) (ص 2303). 


العرجون عود الكبّاسة والكباسة العذق بكسر العين والعتكال . 
والعشكول كله واحد وكل عُصن من أغصان الكباسة فيه شبمراخ 
والشمراخ هو الذي عليه السر من حمس ترات إلى ثمان وابن ¿ اب وع 

من اظ طت E‏ 
ا 


2 - قوله : يكم يحب أن يُعرض الله عنه قال : فَحَشَعنَا 
(ص2303). 


الخشوع.الشكون والتذلّل وأيضا احضو وأيضا اروف وأيغسا عض 
البصر في الصلاة» وقول الله تعالى #وَحَشَّعَتِ الأصّوّات للرّحمان» (و» 
أي انخفضت وسكتت» وقوله 0 صَلاتهم حاشعونَ» )20( 2 


(16) 14) الاعراف 

(17) 280) البقرة 

(18) جاء في (أ) ابن طابَ مشكولا بفتح الباء 
(19) 108) طه 

(20) 2) المؤمنون 
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خاضعون وقيل خائفون» قال ابن سيرين كان المسلمون يلتفتون في 
صلاتهم فنزلت هذه الآية فَعَضُوا أبصارهم فكان ادهع ينظر إلى موضع 
سجوده. ويقال: : حع له ويحْسّعء أي تذلل قال ابن سلام الخشوع 
الخوف الثابت في القلب. قال الليث : الخشوع قريب المعنى من الخضوع 
إلا أن الخضوع يكون في البدن والبصر والصوت. 


3- قوله : «أرُونى عبرا“ (2303). 

قال أبو عبيد 1 العبير عند العرب الزَّعمَرَان وحده. وقال الأصمّعى : 
العبير أخلاط تمع بالزعفران. قال ابن قتيبة : ولا أرى القول إلا ما 
قاله الأصمعي لقول رسول الله بل : «أتعجز إحداكنّ أن تتخذ تُومَئين 
تلطه يعر أو رَعفّران» فرق بين العيير والرعفران والتومة بحبة تحمل 


من فضة كالدرّة. 


4 قوله : «وَكَانَ أي من يَحْتَقَبَه بحب متا اة وال وَالشحةة 
(ص 2304). 


الناضح جمل السقي . 


وقوله : «يعتقبه»» أي يداول ركوتّه. وقال صاحب الأفعال : 
اعتقبت الرّجل ركبت عُقَبِهُ وركب أخرى وَعَمَبْت بعده» أي جئت بعده. 


5- قوله : «قَأَنَاحَهِ فَرَكبَده (ص 2304). 
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قال ابن َالَوَيُه وغيره يقال : أنخت الإبل قبرّكت ولا يقال : 
ناخت . وكذلك حكى صاحب الأفعال» وقوله : فَرَكبه يقال : رکبته 
بكسر الكاف أركيّه ركويًا أي علوته رَرّكبته بفتح الكاف ا 
ضربته بركبتك أو ضربت ركبته . 

6 “- قوله : «فتَلَدنَ عليه بعص التَلَدُنْه (ص 2304). 

أي تلكأ ولم يَنبَعث 9 

7 - وقوله : «فَيَمْدَرُ © الحوضً» (2305). 

يقال مدرث الحوض مَذرا إذا طيِّدْته للا يشرب منه الماء. 

8 - قوله : «قَتَرَعْنا في الحوض 1 سَجُلّین» (ص 2305). 
5 قال صاحب الأفعال : : نزعث 10 وَتْرّعت بالسّهم رمت به 
ونزعث بآية من القرآن. أي تَلُوتها جا مها. قال اوي : والسّجل 
الدّلو مَلأى. 


.)2305 قوله : «حَنَّى أَفْهَفَْاه؛ (ص‎ ١9 


ەو 


(21) في (أ) مدر وما اثبتناه هو في (ب) وفي أصل مسلم . 
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أي ملأناه والفهق الامتلاء» يقال : أفهّقت الإناء فَمَهِقّ وبشر مِفهَاق» 
أي كثيرة الماء (22). 


0 - قوله : «فَأشرع نَاقَتَهه (ص 2305). 
يقال : شَّرَعَتْ الدواب في الماء إذا كربت منه وأشرعتًها آنا فيه. 


1 وقوله : «شَنَقَ َا) (ص 2305). 
يقال : شَتَقتُ الناقة وأَشْتَقْتّهَا كَمَفتها بزمامها . 


2 وقوله : «وَكَانَ ا ذَبَاذْب (ص 2305). 

الذباذب أسافل الَّوب. قال الهروي : قال ابن عرفة : المُذَّبِدَبِ 
المضطرب الذي لا يبقى على حالة مستقيمة يقال : تذبذب الثيئغ إذا 
اضطرب ومنه قيل لأسَافل الثوب : ذياذب (3©. 5 

3- قوله-: «ثمَ تَوَاقَضْتُ عَلَيهَاة (ص 2305). 

يقول : أمسكث عَلَيها بعنقي وهو أن بحي عليها عنقّه وَالأؤقص 


1 الذي قصرت عنقه والوقص بفتح القاف قضر العنق وباسكانما دق العنق 
قاله ابن السگیت وغيره. 


:(22) في (أ) عوض كثيرة الماء كبيرة 
(23) قي (ب) بعد قوله ذباذب قال ابن عرفة 
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1354 - قوله : «فَجَعَلَ رول الله يل يَرْمُقْنِي وَأنَا لا أشعر» 
(ص2305). ا 
يقال : رَمَقَتُ الشىء رَمْقَا أبلغت النظرّ إليْه . 


5 وقوله : «يَشْتبط) (ص 2306). 


5 4 م 3 ردا 

أي يضرب الشجر بِعَصًا ليتحات ورقه واسم الورق المخبوط خبط 
بفتح الباء وهو من علف الإبل والمخبط العصا التى يخبط بها أوراق 
الشجر:. ٠‏ 


6 قوله : (يَنعشّه) (ص 2306).. 


قال صاحب الأفعال : تعش الله فلاا اء آي جره و 
كلك واه قال غيره :'التعش الارتفاع وبه:سْمئ تعش احبارّة 
لارتفاعه ونعشت الرجل» أي رفعت منزلته. قال الهروي : وقالت 
عائشة في أبيها رضي الله عنها : فانتاش ٩‏ الدّينَ بنعشه إيّاه أي 
انتتدركه بإقامته إیاه من مضنرعه وان E‏ اا 


7 قوله : «فَحَرَجِتُ أخضِرٌ) (2306). 

| أي أجري قال في الأفعال : أحضرٌ جَرَى سَدِيدًا والحضر الطلق. قال 
الهروي : أحضر إذا عدا واستحضر دابته إذا حملها على الحضر وهو 
العذو. ْ 


(24) في هامش (ب) جاء فانعاش 
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8 قول جاير : «وَحَسَرْتُةُ) (ص 2307). 


يعني غصتا من أغصان السّجَرة يريد قَسَرْنَةُ» ومنهء يقال. حَسرّت 
الدّائّة إذا أتعبتهًا في السّير حتى تتجرد (5© من بدانتها . 


' 1359 - قوله : «وَأَعْظَم كفل في الرّكب» (ص 2309). 


الكفل بإسكان الفاء وكسر الكاف الكساءٌ الذي يحوّيه راكب البعير 
على سَنَامِهِ إذا ارتدقّه لثلا يسقُط فيحمّظ الكفل الراكب. . قال الهروي : 


قال أبو منصور : ومنه اشتق تق ليُؤْتَكُمْ كفلَيْن من رَحْمَتِه» (26 أي 
تصيبين يحمّظانكم من َلَكّة المعاصي كا يحفظ الكفل الراكب. 

0- قوله : «مَعَّه كنبَةَ من لَبّن» (ص 2309). 

قد تقدم شرحها في كتاب الرجم . 

1 - قوله : «قَارِتَظَمَت فَرَسُّه) (ص 2309). 

أي ذهبت في أرض وسات . 


2 قول عائشة رضى الله عنها : «قَيَعضْلهَاة (ص 2315). 


(25) في (أ) تتحرد کا يبدو 
(26) 28) الحديد 
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العَضْل التضييق والمنع يقال e‏ معدي عه 
وأعضل بي الأمر إذا ضاقت عليك الحيل فيه وأصله من عضلت الناقة 
نشب ولدها فلم يسهل عخرّجه والدّجاجة نشب بيضها والمسألة المُعضلة 
٠‏ الضَّيّقة المخرج ال وداء عضال آي شدید. 


وقول علي رضي الله عنه 7©.: مُعضلة ولا أبَا حسنء قال القَّكَاء : 
هذه معرفة وُضعت موضع النكرة كأنه قال : ولا رجل ها كي حَسَنٍ 
لأن التبرئة لا : تقع على المعارف . قال غيره من البصريين في الكلام حَذْفٌ 
مضافٍ نكرة إلا يعرف م أضيف إله ادير شي ولا بث لما 
أبي حسن قال والمعنى يقتضي ذلك . ١‏ 


e ae E 
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كتاب التفسير )0 


3 - قال الشيخ - أيّده الله - : حرج مسلم حديث ابن عَبّاس 
تعلم اخرَ سورة تَرَّلّت من القرآن جمَيعَا قلت : نعم إذا جَاءَ نصر الله 
والفتح. قال صدقت : «حدثنا أبو بكر بن أبي شّيبة وهارون بن عبد الله 
وعبد بن حميد عن جَعفر بن عون قال أرنا أبو عُمَيْس عن عبد المجيد بن. 
سهيل» ( ص 2318). 


الحديث عبد الحميد مكان عبد المجيد والأول الصواب إن شاء الله عز 


(1) جاء هذا العنوان في (ج) وأمًا (أ) فجاء فيها بالهامش» وقول عائشة رضى الله 
٠‏ عنها المتقدم من كتاب التفسير» ولكنه جاء قبله كا أثبت . 
(2) ما بين القوسين ساقط من (ب) 
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وجل وبه التوفيق وصلى الله على محمد المصطفى وعلى آله وصحبه وسلم 
تسليما (3 . 


كمل السّفر الثاني من المعلم بفوائد مسلم بحمد الله حق حمده والصلاة 
على محمد رسوله وعبده وعلى آله وصحبه وسلم تسلياء وكان الفراغ منه 
في السادس عشر من شهر رمضان المعظم للذي من سنة ثُأن وسبعين 
وخمسمائة والله المشكور على كل حالٍ. 


(3) جاء بعد هذا (بلغت المقابلة جُهد الاستطاعة والحمد لله كثيرا) 
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الفهار س 


- فهرس "الآيات " 
- فهرس 'الأحاديك ' 
دفهرس “الاشتعارء 
- فهرس "اعلام الرّجال " 
- فهرس 0 النساء " 

- فهرس "الأمم والقبائل ' 
- فهرس " البلدان والأماكن ' 
- فهرس ' الكتب " 


الفقرة 


792 
793 
798 

798 
802 
813 
829 
829 
829 
837 
837 
839 
839 
844 
861 
863 


. 888 


891 
891 
901 
903 
906 


401 


906 
906 
906 
906 
908 
909 
909 
911 
915 
918 
920 
924 
924 


231 


931 
936 
937 
953 
965 
975 
5 


011 


1011 
1022 
1022 
1029 


173 


103 


102 
102 
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المائدة 

الأنعام 

المائدة 

المائدة 

الأنعام 

المائدة 

البقرة او اية المائدة الثالثة 
الفلق 
النحل 
هود 
المائدة 
البقرة 


المائدة 


1049 
1049 
1060 
1066 
1081 
1082 
1082 
1084 
1084 
1092 
1099 
1100 
1100 
1101 
1107 
1122 
1125 
1128 ` 
1129 
1182 
1184 
1186 
1189 
1191 
1194 
1196 


260 
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1196 
1196 
1202 
1203 
1205 
1205 
1205 
1208 
1209 
1210 
1210 
1210 


. 1 


1211 
1212 
1212 
1212 
1212 
1217 
1222 
1222 
1225 
1236 
1250 
1261 
1262 
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1266 85 الاسراء 


1267 2 الملك 
1268 13 القلم 
1218 27 ابراهيم 
1278 46 غافر 
1278 11 غافر 
1278 56 الدخان 

- 1280 50 النمل 
1292 10 الدخان 
1321 7 80 هود 
135 134 آل عمران 
1332 ۰ 14 المزمل 
1340 14 الاعراف 
1340 280 البقرة 
1342 108 طه ٠‏ 
1342 2 المؤمنون 
1359 28 الحديد 
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فهر س الاحاديثت 


1 اقتلوا شد شيوخ المشركين وَاسْتَحْيُوا شَرْحَهُمْ : 8 . 
أخرجه أبو داود في كتاب الجهاد» باب في قتل النساء  )2670(‏ (ج 3, 
ص 54) وفي صحيح الترمذي. ATE e‏ 


(ج 7, ص 81) بالعارضة . 


2 - من وَضْفِ عَلِيَ للرسول صلى الله عليه وسلم باعل وجل 
بأمرك لطاعتك: 803 


0 م 


3 الحمد لله غير مودع رَبّي ولا مَكْمُورٍ : 844 
البخاري: كتاب الأطعمة. باب ما يقول اذا طعامه (1542) (ج 5, 
يفو َر من (1542) (ج 


ص 2078) دار الفكر لكن جاء بلفظ (الحَمْدٌ لله كَثِيرًا طَيَبًا مُبَاركا فيه غَيْر 
كفي ولا مُوَدّع ولا مُسْتَفتى عَنْهُ ويا . وی :اي داود کت ات 


الأطعمةء باب ما يقول الرجل إذا طعم (3849) (ج 3. ص 366)وهو مثل 
ما جاء في البخاري . 


4 - في النهي عن ال في الآغلي والمّال: 866 
أحمد (ج 1 ص 439), 


5 کی حديث سلمان (أنه رای على حمار وخدمتاه تَتدَبَدَبَانِ): 869 


ووي 


6 حديث بادية خَدَامَهُنَ: 869 
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في البخاري (أرَى حدم سُوقِهمًا): الجهاد (64) (ج 4 ص 40)» مناقب 
الأنصار (18). ا (18), شْ 


مسلم: الجهاد (136), 


7 وفي الحديث (هُدَْةٌ عَلَى دَحَنِ) : 1 
أحمد (5» 403/336), 
أبو داود» كتاب الفتن» باب ذكر الفتن ودلائلها ( 01 4, ص 96). 2 


8 - حديث (ودکر فة فقال دنا من تحق قَدَمَيْ رَجُل مِنْ أَهْلٍ بَئِتي) : 
881 أحيين (ج 2ء ص 133), 

ا داود: كتاب الفتن» باب ذكر الفتن ودلائلها (4242) (ج 4: ص 94)» 
ولفظه : نم ف السراء نها من تحت دمي زل من أفل تت . 


9- وفي حديث ا للا يموت ميته عم : 882 
في النهاية لابن الاثير عن كتاب الغريبين للهروي ومنه حديث الزبير كما 
هنا (ج 3ص 304) وقريب منه حديث ابن عباس : من قتل فى عمية أو 


3 


عصسة . 


م 


ابن ماجه (2635)(ج 2. ض.880), 


0 بوفي حديث لصنل في القؤين واطْرّح 0 

الأكوع : حا رن له ل ا 
و 0 قل فى ا ت 2 کک رواه 
ضعيف e‏ (ج 2ص ۰67 
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1 ومن حديث عمر رضي الله عنه قال للرجل: ما مَالْكَء فقال أَقْرْلٌَ 
وآدمّة من المَنِيئّة: 896 جاء فى نهاية ابن الاثير عن كتاب الغريبين 
للهروي ومنه خديث عمر قال لرجل: ما مالك قال: أقرن لي وآدمه في 
المنيئة فقال قوّمها وزكها. النهاية (ج 4. ص 55), 


1 - قال الهروي في الحديث انه رأى الحسين يلعب ومعه ضبية في 
السکة قاش سول الله صلى الله عليه وسلم آم القوم: 867 
جاء في غريب الحديث للخطابي قوله يستنتل أي يتقدم أمام القوم يقال 
َكَل واستنتل يعني تقدم وبه سمي الرجل ناتلا : (ج 3: اللوحة 259). 
وجاء في اة عن الین روي قد آنه رای لسن بلعب م 
والتَثّل : الحدث الى قدام. النهاية: ج 5 ص 13). 0 
ES‏ او a‏ 
النهاية أنه رأى الحسن . 


کک أبي بكر أنه ارتاب بلبن شربه فاستنتل يتقياً: 897 

في النهاية عن الغريبين للهروي ومنه حديثه الآخر أي أبي بكر: 
شوب لا واب به أنه لم بحل ل اسل ينا اي ې 
النهاية: (ج 5 ض 13), 


14- وفي حديث وائل بن حجر : واا ات 899 

هو من كتاب النبيء «صلى الله«عليه وسلم لوال كما جاء في التهاية لابن 
الأثير عن الغريبين للهروي ومنه كتابه لوائل وأَنْطُوا التببجة اي أعطوا 
الوسط في الصدقة لا من خيار المال ولا من رذالتها وألحقها تاء التأنيث 
لاننقالها من'الامنعية إلى الوضفية. 

النهاية (ج 1 ص 206). 
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ووائل بن حجر كان قَيْلا من أقيال حضرموت وكان أبوه من ملوكهم 
وفد على رسول الله صلى الله عليه وسلم ونزل الكوفة في الإسلام 
وعاش إلى أيام معاوية. 
أسد الغابة (ج 5. ص 81). 


5 - ومنه<حديث عمر رضي الله عنه كان لا يُجيز نكاح عَام سَنَةِ: :901 


جاء في نهاية ابن الاثير عن الغريبين للهروي ومنه حديث عمر أنه كان 
لا يجيز نكاحًا عام سن اي عام جدب . . النهاية (ج 2ء ص 414), 


16 _ وكذلك حديثه : كان لا يَقَطَمٌ في عَام سَنَةٍ : 1 90 

جاء في نهاية ابن الأثير عن الغريبين للهروي وكذلك حديثه الآخر - 
عمر كان لا يقطع في عام سنة . 

(چ 2ص 414). 


7 _ حديث الجَونيّة التي E‏ الرنسرل ولي الع وسام 
فاستعاذت منه: 905 

احرجه البخاري في كتاب الطلاق نات ما وهل يواج ه.الرجل 
مرأته بالطلاق وهو من حديث عروة عن عاتشة رضي الله عنها أن ابنة 


الجّؤن لما أدخلت على رسول الله صلى الله عليه وسلم. . 
البخاري (ج ا الاستانة . ش 


8 (ما أَمْسَكٌ عَلَيِْكَ فَكُلُ): 906 

أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الذبائح سيد والتسمية على 
الصيد عن ابن عباس رضي الله عنهما (ج 7 .ص 110) ط الاستانة. 

وفي صحيح الترمذي في كتاب الصيد باب ما جاء في صيد البزاة عن 
عدي بن حاتم (1467) (ج 4.ص 66), 
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9 - إِبَاحَةٌ الأكل مما مسك وإِنْ أككل: 906 

وهو حديث أبي ثعلبة وقد ذكره أبو داودء جاء هذا الحديث في كتاب 
الصيد. .. عن عمرو بن شعيب عن أبيه عنٍ جده أن أعرابيا يقال له ابو 
ثعلبة» قال : : يا رسول الله إن لي كلابا مكلبّة في في صيدها فقال 
النبيء ء صلى الله عليه وسلم : إن كان لك كلاب مكلبّة فكل مما أمسكن 
غليك» قال ؛ ذكيا او غير ذكي قال: ا قال : وإن 


أبو ا (ج 3 ص 110)» حديث (2857). 


20 - حديث عائشة رضي الله عنها في وصف أبيها رضوان الله عليه : 
فَوَقَدٌ الَمَاق: 906 

في نهاية ابن الأثير عن الغريبين للهروي ومنه حديث عائشة فوقذ 
النفاق» وفي رواية الشيطان. 

(ج 5 ص 213). 


1 - روي أنه صلى الله عليه وسلم أكل إهالّة سنِحّة. 907 

جاء هذا الحديث في البخاري في كتاب البيوع في باب شراء النبيء 

صلى كله عله رما ,الس . عن قتادة عن أنس رضي الله عنه أنه 
مت اناي «عبلى الله عليه وتام يكار وو نو 

(ج 3: ص 74) » وكذلك أخرجه غيزه. 


د ذهو الطوزة ناذه التحل ا 0 
مالك في الموطاء كتاب الطهارف 0 الطهور للوضوء. . . عن ابي 
هريرة هو الطهور ماؤه الحل ميتته (ج 1. ص 22). 

الترمذي. .ابواب الطهارة» باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور (69) عن 
ابي.هريرة . . . هو الطهور ماؤه الحل ميتته. (ج:1. ص 100), 
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ابو داود» كتاب الطهارة» باب الوضوء بماء البحر (83) وهذا الحديث 
قال عنه ابو عيسى الترمذي حديث حسن صحيح . 

وهز قول اكثر الفقهاء من اصحاب النبيء ء صلى الله عليه وسلم منهم ابو 
بكر وعمر وابن عباس ولم يروا بأسا بماء البحر وقد كره بعض أصحاب 
النبيء الو يو يمام GS‏ متهم SS‏ . الترمذي 
(ج 1ص 101). . 

وكتب عليه الشيخ احمد شاكر وذكر اخيرا ان هذا الحديث صححه 
الحاكم وكذا صخحه ابن خزيمة وابن حجان وعت ا ایق عن 
0 


23 - اَتََاَعُوه ِأَسْيافِهِم»: 912 

فى النهاية لابن الأثير عن الغريبين للهروي وفي حديث حذيفة أن 
0 أخطأوا بأبيه فجعلوا يضربونه بسيوفهم وهو يقول آبي» ابي 
فلم يفهموه حتى انتهى اليهم وقد تواشقوه بأسيافهم اي قطعوه وشائق 


كما يقطع اللحم اذا قدد (ج 5. ص 189). 


4« قلت: با وسو الله أصابت س نوتبن في كل با طن لمي 
إلا سِمَانَ حمر وإِلّنَ حَرَّمْتَ لْحُومَ الحم الْآهْلِيَّء فََالَ: أي انا 
مِن سَمِينِ حمر وَإِنَمَا حَرَّمْتّهَا مِنْ أجل جرال القَريّة: 915 
ابو داود» كتاب الأطعمة» » باب في لحوم الحمر الأهلية (3809). (ج 3 
ص 356). 


وكذلك أخرجه البيهقي (ج 9. ص 332)» واين سعد (ج 6 س 01). 


0 


25 ينجل كل لخوع و 917 ْ 
حر ابو داود في كتاب الأطعمة في باب أكل لحوم :الخيل (3790) عن 
بن الوليد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن أكل لحوم 
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م .. قال أبو داود وهو قول مالك . 


م في كناب ا اسان باب تحريم اكل لحوم الخيل ( (ج 27 
ص 202). 


6 -إني تحضرني من الله حاضرة/ : 918 

هذا الحديث من مراسيل موطا الإمام مالك وقد وصله ابن عبد البر 
ذاكرا أنه رواه بكير بن الأشج عن سليمان بن يسار عن ميمونة . ۰ 
الموطاء كتاب الاستئذان: : باب ما جاء ف في أكل الضب (ج 2. ص 967) 
وجاء فى ي الفتح الكبير للسيوطي : أجلت لتا مان وَدمَنِ فم اَن 
الوت وَالجَرَاد وَأَمّا الدَّمَانِ فالكيدٌ وَالَطَحَالُ . 

الحديث أخر جه ابن ماجه في كتاب الصيد» ات صيد الحيتان والجراد 
عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عبد الله بن عمر ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: أحلت لنا مَبْتتَانَ: الحوت 
والجراد. . وعبد الرحمن بن زيد ابن أسلم ضعيف. (3218)(ج.2. ص 
3). ش 

وقال اخرجه ابن ماجه ‏ أي أوّله - وهو قوله أحلت لنا ميتتان الحوت 
والجراد والحاكم والبيهقي . 


8 «أكتر جنود الله لذ كله وَلا حرم 

أخر جه أبو داود في كتاب الأطعننة, وباب في أكل الجراد عن سلمان 
قال : ستل النبيء ء صلى الله عليه وسلم عن الجرادء فقال : اکر وة 
الله لا آكله ولا أجرمه. ابو داود (3813)(ج 3. ص 357). 

وكذلك أخرجه ابن ماجه في كتاب الصيد في باب صيد الحيتان والجراد 
(3219)(ج 2> ص 73). 


وجاء في ي الفتح الكبير للسيوطي وأخرجه البيهقي (ج 1. من ع 
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29 لل ا 
مِنْ أَظْفَارِهِ حَنَّى يُضَحِيَ : 4 

جاء هذا ا اللفظ : «اذا رأيتم هلال ذي الحجة» 
وأراد أحدكم أن يضحي فليمسك عن شعره وأظفاره». مسلم (ج 3. ص 
65 ) 

والحديث الذي ذكره المازري ذكره الترمذي فى كتاب الأضاحي في 
بات ترك أخد الشعرالمن آراد ان يضح (0523- وهف 02 ' 
وقال الترمذي هذا حديث حسن صحيح . 


30 - أت لخر وغو لم س : 024 ١‏ 
جاء هذا الحديث في سنن الدَارَفَطْنِي بهذا اللفظ : أَمِرْتُ بالنحر وليس 
بواجب (ج 4» ص 282). 


وجاء في التعليق المغني أن في ها انیت جار اي الجعفي وهو 


عست ا 

1 - وروي: تلات ُن عَلَيَ راد و م قوع : النخرٌ والونر 
ورکعتا عتا المْجْرِ 924 

وفي الفتح الكبي (ثَلآَثتْ هُنّ عَلَيَّ قرَاِض وَهُنَ لكم تع : الور 
و2 کی جنا ان وَرَكعمًا المَجْر). 


اه في التعليق المغني : وروى أحمد في مسشده والخاكم في 
المستدرك وسكت عنه من حديث ابي جناب الكلبي يحيى بن ابي حيّة 
عن عكرمة عن ابن عباس قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول: ثلاث هن علي فرائض وهن لكم تطوع الوتر والنحر 
وصلاة الضحى» وقال الذهبي في مختصرة: سكت الحاكم عنه وفيه ابو 
جناب الكلبي وقد ضعَّفه النسائي» والدارقطني ولذلك لم يخرجه في 
سننه التعليق المغني بذيل سنن الدارقطني (ج 4. ص 282), 
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و 


2 حديث: على أل كل بيت في كَل عام َضْحِيَةً وعتيرة» أتدرون 
ما العتيرة؟ هذه التي يقول الناس الرجبية. :924 ش 
خرج هذا الحديث الترمذي في سننه في كتاب الأضاحي معنونا بقوله: 
'باب . (1518), (ج 4. ص 99)ولفظه: يا أَيّها الناس على كل أهل بيت في 
كل عام أضحية وعتيرة» هل تَدْرُونَ مَا العَتِيِرَةُ؟ هي التي تسمونها 
ا 

E NEA SE RE 
. هذا الوجه من حديث ابن عون‎ 
وجاء في سنن ابي داود» أول كتاب الضحايا : اانا ادي ا‎ 
.)93 الأضاحي (2788) (ج 3 ص‎ 


33 ل يم المجمعة واب عَلَى کل مُحْيلِمٍا : 924 
خرجه مالك. 1 1 ص 102) وأبو داود في كتناب الطهارة» باب في 
الغسل يوم الجمعة (341) (ج 1> ص 94) وغيرهما. 


- ِد الجَدّعَ يُوَفِي بِمَا يُوَفي مِنْهُ الم : 925 
خرجه النسائى فى كتاب الضحاياء فى باب المسنة والجذعة (ج 7 ص 
29, ا ّ 
وابو داود. في كتاب الضحاياء باب ما يجوز:من السن في الضحايا 
(2797) (31. ص 96), 
. والترمذي في كتاب الأضاحي» ات ما جاء في الجاع من الضأن في 
الأضاحي (1499)(ج 4 ص 88). 


اه فيه ردو 2 
5 انِعْمَ أَوْنِعْمَتٍِ الْضحِيّةٌ الجَذّعٌ مِنَ الضَّأنِ: 925 


في الترمذي في كتاب الأضاحي باب ما جاء في الجذع من الضأن 
من ا (1499): عن ابي هريرة: سمعت رسول الله صلى الله 
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عليه وسلم يقول: ِعُمَ أَوْنِعْمَت الأضْحِيَةٌ الجَذّعٌ م من الصأن فسانتهبنه 
اا (ج4.ص 87). 
وأخرجه اجمد (ج 2 ص 445). 
والبيهقي في كتاب الضحاياء باب لا يجزي الجذع إلا من الضأن” 
وحدها ؤويجزىء الث من المعز والإبل والبقر (ج 9 ص 271). 
6 جديث:: «قلت :يا رسول الله أا كو الذَّكَاةُ إلا في الحلتٍ والة؟ 
قال : َو طِعَنْتَ في فَحِدْمًا لآخْرَأ عَنك»: 928 
خرّجه الترمذي في كتاب الأطعمة في باب ما جاء في الذكاة ذ فى الحلق 
واللبة».وجاء بعد هذا الحديث : قال احمد بن منيع قال يزيد بن هارون 
هذا في الضرورة (ج 4. ص 75) وجاء في ابي داود في كتاب الأضاحي 
باب ما جاء في الذبيحة المتردية (2825)› 0 الحديث 
قال أبو داود وهذا لا يصلح إلا في المَترَدِية د والكتة حفن E E‏ 
والنسائي في كتاب الضحاياء باب کر ادي في ار الي لا .ول 
إلى حلقها (ج 7> ص 228). 


37 إلا و وهه الله إلى الأْض»: 930 
. .هذا الحديث أظنه من الحديث الذي أشار اليه ابن الأثير عن الغريبين 


ا للهروي وهو حديث عمر: إن العبد إا كبر وعدا َوه وهصَهُ الله إلى 
الأزرض» ولعله إلا وهصه الله إلى الأرض . (ج 5 e‏ 


8 (إِنَّ ادم عَلَيْهِ السام حِينَ بط من الجر وَعَصَهُ الله إلى الأرض»: 


930 جاء ف فى النهاية: ين الأثير عن 'الغريبين لو أن آدم حين أهبط 
من البجنة وهصه الله الى الأرض - اي رماه رمیا شدیدا - (ج 5 ص 232): 


د 


39 دوع ل مني في علي عام شع وي عَتِيرَة): 933. 
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ابو داود: ترق على كن هل ك ي كل عام اف رة أتدرون ما 
العتيرة؟ هذه التي يقول الناس الرجبية. قال ابو داود: ا 
هذا خبر منسوخ . ابو داود: اول كتاب الضحايا (ج 3. ص 93). 


:6ه معدي وان نه سل عن المرّع قال : حَق وإن تتركه حَتّی یکون ابن 
الل ا 
يصق لَحْمُهُ بَوبرِه) : 933 شْ 
وفي سنن أبي داود بما يأتي : : «ومكل عن ال ال : والفرع حق وَإِنْ 
تتركوه حتى يكون بكرا شغرب ابن مَخَاضٍ أو ابن لَبُونٍ فتعْطية أزمَلّة أو 
تخي مل فى سول اللو حير ين أن لحه رق لحمَه وبر وَتَكُمَأ 
نَاءَكَ وَنوَلَّهَ نَاقَتَكَ) . 

0 :“كنات الأضاحي (ج 3 ٠ص‏ 107). 

وجاء في الفتح الكبير: اقرع حَقَ ون تْرَكُوهُ حتى يَكُون بكرا رن 
ب مَحَاضٍ أو ابي لبون نعطي أزملة أ حول عليه في سيل الله حي 
مِنْ أن تَدْبَحَه فيلزق لحمه بوبره وتكفيء إِنَاءَكَ وَتَوَلْهَ َاقتَكَ . 
E a e‏ 


41 - ومنه الحديث في السَّبِي : (أّه نَهَى أَنْ تله وَالدة على ولدها): :933 
جاء في نهاية ابن الأثير عن الغريبين للهروي : لا توله والدة على ولدها 
اي لا يفرق بينهما في البيع وكل أنثى فارقت ولدها قَهْيَ وَالِهٌ. (ج 5 
ص 227). 


42 - «قول عائشة رضي الله عنها: : (كَانَ e‏ 
هدي من ادي فَأفل فَلاَيدَ مَذيه نملا ب جنب شَّيْنًا مما يَجبََْ 


المخرم): 934 
ها اليك ا ق ا لماكل 
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ا د 
المَديئة ة َأفتل قَلآَيِدَ هَذيه . الحديث. 5 2 ص 207 7 


الترمذي (ج 4. ص 02). 


43 إن مِنَ الحنْطَة حََمْرًا وَمِنَ الشّعير حََمْرًا وَمِنَ التمْرِ حَمْرًا وَمِن 
الأرز خمرا ومن العسل خمرا» : 936 

جاء في مسند احمد عن عبد الله بن عمر عن أبيه عن النبيء ء صلى الله 
عليه وسلم قال: من الحنطة خمر ومن التمر خمر ومن الشعير خمر 
ون الزييب حمر (ع 2 ص 118)» > وأخرجه الترمذي في كتاب الأشربة» 
E‏ في الحبوب التي يتخذ منها الخمر (1872) (ج 4 - ص 297). 


4 «وكل مسكر حرام»: 937 

هذا الحديث الذي ذكره المازري أخرجه أبو داود: عن ابن عمر رضي 

الله عنهما: كل مسكر خمرء وکل مسکر حرام» SE EG‏ 

الخمر يدمنها لم يشربها في الآخرة. في كتاب الأشربة باب النهي عن 

المسكر (3679), (ج 3> ص 327)» . وأحرجه بأسانيد أخرى . 

وأخرجه أحمد عن ابن عباس رضي الله عنهما (ج 1 ص 274) 

وأخرجه ايضا عن ابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: ان الله حرّم عليكم الحَمْرَ والمَيْسّر والكوبة وكل 

بكر را ج 1 ص 289) . 

Tm e‏ .. فقال أبو موسى: ايء الله إن 


أَرْضَنا بها شَرَابٌ من الشَّعِيرٍ المِزْرُ وَشَّرَابٌ مِنَ العَسَلٍ البتع . . فقال: كل 
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عن ابي سعيد الخدري» اخرجه سيمويه فى فوائده» والبيهقى فى شعب 
قال: فانی لا أروى من نفس واحدء قال: فأبن القدح إذن عن فيك. 
الترمذي كتاب الأشربة باب كراهية النفخ في الشراب (1887) ( ج 4. ص 
٠ .)3‏ 

واخرجه احمد في مسنده عن ابي سعيد الخدري. . . فأبن القدح عن 
فيك ثم تنفس . (ج 3> ص 57). 

وجاء فى ي الفتح الكبير: سِمُوَيْه في فوائده» والبيهقي عن ابي سعيد (ج 
1ص 19). 


6 - بین آنا ابم ميث ِمَمَاتيِح حَرَائْنٍ الآرْضٍ فلت في يَڍِي»: 953 
أخرجه البخاري في باب قول النبيء ء صلى الله عليه وسلم صرت 
بالرّعب مُسيرة شهر الخ. . . عن ابي هريرة رضي الله عنه. . . فیا أنَا 
ان ا ا خزائن ای فوضحت في بي 4 ص 65). 
وأخرجه في المسآجد. 
وأخرجه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاة (ج 1 ص 371). 

و يت E‏ وفي المعلم تلت في يدي. 
٠‏ في النهاية عن الخريبين للهروي فيه (أتيت بمفاتيح خزائن الأرض 
0 (ج 1> ص 195) . 


7 إا در الصَالِحُونَ فَحَنَّ هَلاً بِعُمَّر؛: 956 

ذكرالبسيوني في الموسوعة أنه في كشف الخفا ومزيل الألباس ولم 
أجده فيه» وانما جاء فى في النهاية عن الغريبين للهرويء ومنه حديث ابن 
مسعود (اذا ذكر الصالحون فَحَىيّ ي هلا بعمر) اي ابدأ به وعجل بذكره. 
وها ا واجلنة : النهاية (ج 1> ص 472) . 
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8 (إِنَّ هذا الدِينَ متِينٌ فَأَوْغل فيه برفق» : 62 

جاء هذا الحديث في مجمع الزوائد» اح ١‏ ا ا : قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : إن هذا الدين متي فَأَوْغْلُوا فيه برفق 
رو ا و رر ر أن جلك بن رد لورد ا را 


أعلم . مجمع (ج 1» ص 62). 


9 - واما السّيراء فعند النسائي أنه المضلع بالمر: 972 

جاء في مجتبى النسائي في كتاب الزينة في باب ذكر الرخصة للنساء ء في 
لبس السيراء عن أنس رضي الله عنه رأيت على زينب بنت النبيء صلى 
الله عليه وسلم قميص حرير سيراء. . . أنه رأى على أم كلشوم بنت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم برد سيراء. والسيراء المضلع بالقز. (ج 


اس 197 


0 حديث: (حتى يبني الناس بيوتا يوشونها وشي المراحل): 980 
لم أجد هذا الحديث في كثير من كتب الحديث» وإنما ذكر ابن الأثير 
في نهايته e‏ ریب ل الغريبين ومنه 


51 - قول ابن عباس : (كل ما شنت ا إذّا أخطأتك حََلَّانِ 
AE‏ 982 

اء قول ابن غاس هقفي مرخ اقنوله صلی الله عليه و :۲ 
المخيلة. النهاية (ج 2 - ص : 94). 


2 - (لِكُلٍ داءِ دَوَاءٌ إلا السا قيلَ يا ر سول الله وم 
المَوْثٌ): 1014 
وجاء الحديث في مسلم بلفظ : لكل داء دواء» فاذا أفيت داء الذاء 


بإِذْنِ الله عر وجل . مسلم (ج 4> ص 1729). 
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وجاء في باب التداوي بالحبة السوداء إن في الب السَودَاءِ شِفَاء من كَل 
دَاءِ ۽ إلا السَّامَ . والسام : المَوؤْتُ. ٠‏ (ج 4»> ص 1735). 

وفي البخاري عن عائشة : . أنها سمعت النبيء ء صلى الله عليه وسلم 
يقول: إِنَّ هذه الك الكرْداء ء شِفَاءٌ مِنَ كل دَاءِ إلا مِنَ الام قَلْتُ: وم 
السَام؟ قال: المَوْتٌُ. كتابٌ الطب: باب الحبة السوداء (ج 7, ص 160). 


١ - 53‏ حديث سَهْلٍ بن تيف لما أصِيبَ بِالْعَيّن عند اغْيِسَالِهِ تا ا 
الله عليه وسلم عَائِهُ أن يَتَوَضاً) : 1021 1 
خرّجه مالك في الموطا (ج 2 ص 938). وهذا الحديث (العَيْنٌ حَقٌّ) رواه 
الشيخان مَوْصُولاً عن أبي هريرة» فأخرجه البخاري في كتاب الطب في 
قوله باب العين حق (ج 7, ص 171). 

وأخرجه مسلم في كتاب السلام» باب الطب والمرض والرقى (ج 4. ص 
8). 


54 ع حيديت) سيل :عن الشرة قَأضَافَهًا 9 الان : 1026 

جاء هذا في سنن ابي داود ولفظه : سئل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن النشرة فقال هو من عمل الشيطان. وهو جابر بن عبد الله (ج 
4 ص 6). 


55 سيت تكن رین مد ين لیا آنا كيل ارا ليه 
طب أو يود عن امْرَأنهِأَبَْلْ لَهُ أن ينشرء قال: لا بأس به انما يريدون 
به الاصلا ح فأما ما ينفع الناس فلم ينه عنه .: 1026 

البخاري الطب» باب هَل ي يَسْتَخْرٍ جح ج السَحْرَّ (ج 7ص 177). 


6 - حديث (الحسَاءً يسرو عَنْ فاد ا 1029 
الحديث في ابن ماجّهُ بما يأتي : عن عائشة قالت: لد ء صلى الله 


1 


و 


راك اذا أخذ أَمْلَهُ الوَعَك عك أَمَرَ بالحساء» وكان يقول E‏ 
ُوَادَ الحَزِينٍ وَيسْرُو عَنْ قُوَادِ السّقِيمٍ كَمَا وان البو م عَنْ 
وَجُهها بالمّاء) . كتاب الطب» باب التلبينة (ج 2» 1140). 
وخناء ف الترمذي في كتاب الطب باب ما جاء ما يُطْعَمُ المَرِيضُ 
(2039) عن عَابِسَة أنه صلی الله عليه وسلم کان يقول إنه ا 
ل واد الحَزِينٍ وَيَسْرُو عَنْ فرَاِ السقيم كما تَسْرُو إِحْدَاكنَّ الوس 
بالمَاءِ عَنْ وَجهها . قال ابو عيسى هذا حديث خسن صحيح (ج 4 ص 
3). 


7 - وفي حديث طَلْحَةَ رضي الله عنه (رَمَى التبيء صلى الله عليه 
وسلم يسَفْرْجَلَةِ وقال ذُوَنَكَهَا نها تم الفوًاد) : 1029 

هذا من حديث ذكره ابن ماجه في السنن عن طلحة : دخلت على النبيء 
صلی الله عليه وسلم وبيده سفرجلةٌ فقال: «دُوَتكّها يا طَلْحَه نها دجم 
الفْوَّادَه ابن ¿ ماجه (ج 2, ص 1118)» كتاب الأطعمة» باب أكل الثمار 
(3369). 


58 في عبار ة الرُْا أن رَجُلاً قال :يا واشول :الله رايت ا یری النائم 


َأ رَأِي فطع فَجَعَلْتُ أَنْطْرُ اليه يإخدى عَيْنَيّ قَصَحِكَ التي صلى الله 
عليه وسلم وَقَالَ : اهما كنت تنظ إلیهء لبت ما اء الله ثم قيش 2 
ايء صلى اللله عليه وسلم د عبر النّاسٌ أن الرَأْسَ كان :التبية الله 
عليه وسلم وَالنّظَرَ إِليْهِ اتباع السنة. نقل ذلك المازري من كتاب 
الأصول لعبارة الرؤيا لابن قتيبة: 1048 

لم أظفر بهذه الرؤيا في غير المعلم» والكتاب الذي نقل عنه هو كتاب 
الأصول لعبارة الرؤيا لم يذكره له مترجموه الذين اعتنوا بكتبه مثل هدية 
العارفين فالكتاب نفسه الذي نقل عنه المازري غير معروف. 
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9 «فكان منها دد َب قَبِلّتِ المّاء؛ : 1051 


سود برك سردي د 
عن أبي موسى عن النبيء صلی الله عليه وسلم قال: مت ما بعتي الله 
به ِن الهُدَى والعلم كَمََ المَيْثِ الكير أْصَابَ أرْضًا ا 
قبلَتِ المَاء فأنبتّت الكل والعشْب الكثير. الحديث. 
رونم عبد الخطاى رالا رهت : (كفتة): قال ابن حجر بفتح 
الثاء المثلثة وكسر الغين المعجمة وبعدها موحدة خفيفة مفتوحة. 
نت الناري (ع 1 ص 176)» > وفي صحيح البخاري (ج 1 ص 30). 

جاء في الترغيب والترهيب عن ابي موسى رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: مثل ما بعثني الله به.. الحديث. 
قال المنذرى ي رواه البخاري ومسلم ( ج 1> ص 63). 


0 قول عمر رضي الله عنه: : فمن ضعا فهو لما سِوَاهًا أَضبَّع؛ : 
1056. 

جاء هذا فيما كتب به عمر الى عماله: e‏ 
حَفِظَهًا وَحَافَظَ عَلَيْهَا حَفظ دِيئهُ وَمَنْ ضَيّعَهَا فَهْوَ لما سو وَاهَا أضيَعٌ). 
الموطا من باب وقوت الصلاة (ج 1 ص 6). 


1 «فَحَنَْتَ الحَسّبَةٌ حَنِينَ الناقة الخَلُوج): 1057 

جاء في البخاري عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما أن النبيء صلى 

الله عليه وسلم كان يقوم يوم الجمعة إلى شجرة أو نخلة فقالت امرأة 
من الأنصار أو رجل : يا رسول الله ألا تَجْعَلُ لَك م نبرا َالَ: إن شم 

ا ًا قلا كا َو الجمْعَةِ دع إلى المثبرٍ قَصَاحَتٍ الله 

اا م رل التّيء اه عن 

الصّبَِ الذي 2 قال کا ت تَبْكي عَلَى ما كَانَتْ تَسْمَعُ مِنَ ال كر 


عندَهَاً. 
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باب علامات النبوة (ج 4. ص 237). 

واخرجه ا 0 في باب ما جاء في الخطبة على 

المنبر (505) (ج 2 ص 379) ثم قال الترمذي وفي الباب عن أنس وجابر 

د كه ن عباس وأم سلمة وقال أحمد شاكر 

. وفي الباب أحاديث كثيرة وصحح كثير من العلماء بالسنة أن حديث 

حنين الجذع من ع الأحاديث المتواترة. 

وأخرجه الدارمي في المقدمة في الباب السادس باب ما أكرم الله النبيء 
بحنين المنبر (ج 1> ص 30). 

ا ا 

2 حديث : (فَاَلْقَى طَرَف تَوْبه لن آلف تقال أن" أفَ) : 1066 

ل اي ل 

الذي ذكره البخاري والعقيلي في الضعفاء وذكر حديثا له عن أم سلمة 

جاء فيه ما ذكره المازري فى هذه الفقرة وهو حديث طويل وقال الحافظ 

ابن حجر هذا حديث منكر لظلمة 'إسناذه وجهالة عمار وأمه. (ج 4. ص 

3 نرجمة عدد 771. 

وت العازري في إبراذ عله و ة الهروي في الغريبين وقد نقلها عنه 

ابن الأثير في النهاية (ج 1, ص 55) وما كان من حقهما أن يذكرا هذه 

الفقرة من. هذا الحديث المنكر: 


3 ١(كَانَ‏ إِذَا نَرَلَ عَلَيْهِ الوَحْيْ ارْبَدّ وَجْهَهُ): 1069 

في كتاب الهروي حين كلامه على «تربد) ذكر الحديث وهو حديث 
م اندي كان المتارري ا أخرجه مسلم في كتاب 
الفضائل وفي باب عرق النبيء صلى الله عليه وسلم في البرد وحين 
يأتيه الوحي (ج 4. ص 1817) كما أخرجه أحمد في مواضع كثيرة من 
مسنده» منها عن عَبَادّة بن الصامت أن النبيء صلى الله عليه وسلم كان 


424 


إذا نزل عليه الوحي كَرَبَ له وَتَرَبَدَّ وَجْهَهُ وَإِذَا سُرّيَ عنه قال: خذوا 
عني» ثلاث مرار. الحديث (ج 5: ص 317)» وذكر هذا الحديث برواية 
أخرى عن ابن الصامت في الجزء نفسه ص 318. 


4 -فقَامَ مِنْ عند عُمَر مُرْبَدَّ الوَجْها : 1069 

هذا الأثر نقله المازري عن الهروي وقد نقله عنه ابن الأثير في النهاية: 
و و العاصن ا قاع عن عند كي بريه الويعة في كلدم 
أسمعه. النهاية (ج 2> ص 183). 


65 د ته عن ف الشيب وقَالَ: إِنَّهُ من ور الإشلام : 1078 

هذا الحديث ذكره الترمذي في سننه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده أن النبيء صلى الله عليه وسلم نهى عن نتف الشيب» وقال إنه نُورُ 
المُسْلمٍ (2821)» قال الترمذي هذا حديث قد روي عن عبد الرحمن بن 
الحارث وغير واحد (ج 5> ص 125). 

وذكره النسائي عن عمرو بن شعيب مقتصرا على قوله أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم نهى عن نتف الشيب (ج 8..ص 136). 

وأخرجه أحمد في (ج 2. ص 206/ 207/ 212). 

وقال المازري رواه ابن شعبان في الزاهي» وابن ¿ شعبان هو أبو إسحاق 
محمد بن القاسم بن شعبان وكان رأس الفقهاء المالكية بمضرء وألف 
(كتاب الزاهي الشعباني) في الفقهء توفي سنة (- 355). الديباج (ج 2> ص 
4 . 


6 (إِنَ للْمّاء سَكانًا» : 1083 


ليث ر السو في ج لجراي ير 
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- احَنَّى ت بآطَام المَديتَة): 1115 
يبدو أن قوله هذا من حديث جابر رضي الله عنه قام النبيء صلى الله 
عليه وسلم وأصحابه لجنازة يهوديّ حتى توارت» وليس فيه بآطام 
المديئة . 
والحديث في مسلم في كتاب الجنائز » باب القيام للجنازة (ج 2. ص 
1) وفي النسائي في كتاب الجنائز» باب الرخصة في ترك القيام (ج 4 
شن 47 


8 حديث الحسن أنه قال لإنسَانِ : يا لگ : 1117 

هذا الأثر ذكره الهروي في الغريبين ونقله ابن الأثير عنه ونصهء ومنه 
حديث الحسن قال لرجل: يا لَكَمُّ يريد يا صغيرًا في العلم والعقل. 
(ج 4 268) ما شرح به ابن الأثير في النهاية تبعا للهروي ونقله عنه 
المازري هو خلاف ما جاء في مسلم وفي البخاري في كتاب اللباس في 
باب السْحَابٍ للصبيَانِ (ج 7 ,ص 204) من قوله صلى الله عليه وسلم: 
أن لكع ؟ :وف ملم : أثم لكع؟ فانه أراد به الصغير» اسن 


رضي الله عنه. 


9 «ليأتينَ عَلَى باب الجنة وقتٌ له فيه أطيط» : 1122 

هذا الحديث لعتبة بن غزوان نقله عن كتاب الغريبين وعنه ابن الأثير. 
(ج 1 ص.54) نم الصحاح الستة ولا الموطا ولا الدارمي 
ولا احمد بن حنبل . 


0 «دخل علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فَتََخَشْحَشْنَاه: 1127 

وقي المتعلي قال الهروي في ا .علي و فاط رفي الل ها 

دخل علينا رسول الله صلی الله عليه وسلم فَتَحَشْحَشْنا. لم يذكره أبو 
عبيد ولا ابن قتيبة» ولم ينقله ابن الآثير عن الهروي . 
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71 «حديث أن الرَسُولَ صلى الله عليه وسلم قال لآبي بكر لَمّا َرََتْ 
(سَيَعْلِبُونَ في بضع سِنِينَ) : البضع ما بين السبع والتسع»: 1129 

قدا الحتزيت ١‏ كره العازر ورهن اين الابارية وهو نا جناء في الترمذي 
عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
لأبي بكر في متَاحَبّة (وهي الالتزام) : (آلم غلبت الروم) آلآ أخَمَضْتَ يا 
أبا بكر فان البضع ما بين الشلاث الى التسع» وقد أطال الترمذي في 
ا ع قد الماع 

الترمذي مع العارضة (12, ص 66). 


2 - (قَمَا بیت دار إلا بُنَِ فيهًا مسجد : 1156 
هذا الحديث ذكره لهروي في الغريبين ونقله عنه ابن الأثير في معنى أن 
الدار بمعنى القبيلة . النهاية (ج 2. ص 139). 


1158 م الحَدَّيْنٍ الحانية عَلَى وَلَّدها كَهَائَيْنَ يوم القَيَامَة):‎ EE YE 
حديث أخرجه أبو داود ونصه: عن غوف بن مالك الاج فال قال‎ 
e رسول اللمتصلى الله غاي وسلم : آتا وامرأة سفعاء‎ 
وأومأ يزيد بالوسطى والسبابة - امرأة آمَتْ من زوجها دات مَنْصِبٍ‎ 
.)338 وجمال حبست نفسها على يتاماها حتى باتوا أو ماتوا. (ج 4. ص‎ 


4 ١مَنْ‏ رَاحَ إِلَى الجمعَة): 1172 

جاء هذا من حديث رواه أبو بكر بن أبي شيبة في «المصنف في 
الاحاديث والآثار» . وهو حدثنا اوک دا غندر عن شعبة عن 
الحكم عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خطب 
يوم الجمعة فقال: من راح الى الجمعة فليغتسل . وفي سنن أبي داود 
ماهو قريب منه وهو قوله (وعلى كل من راح الى الجمعة الغسل) 
(342) (ج 1ص 4). 
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5 - قول عمر رضي الله عنه: ركم عَلَى مئل مَخْرَقَة النََمْ : 1180 
جاء هذا في النهاية عن الهروي ومنه حديث عمر: (شركتكم على مثل 
ا - اي طرقها التي تُمَهَدُهَا بأَحْفَافِهًا - ). النهاية (ج 

.(24 

76 -مَنْ بات عَلَى سَطْح أَجْلَحَ فلا ذم لَهُ: 1186 

اقلةاالمازري من الهزوي وقد ذكر اوسن ا الى ا والذي في 
ابي داود (مَنْ بات عَلَى ظَهر ب لسن لَه حجار فَقَدْ بَرِمَتْ مه الدَّمَة) 
لکن عن عبد الرحمن بن علي بن شيبان عن أببه لا عن أبي أيوب رضي 
الله عنه. وفى أبى داود رواية أخرى عوض حجار حجاب. أبو داود 
بشرح عون المعبودء طبعة هندية (ج 4> ص 469). 


77 - اقَصَرَبَ عُرْفوبَ فرسه حَتی اكْتَسَعَتْ » : 1188 

هذا مأخوذ من الغريبين للهروي ولفظه : ومنه حديث طلحة يوم أحد: 
فَضَرِبْتُ عُرْقُوب فرسه فَاكْتَسَعَتْ به. اي سقطت من ناحية مؤخرها 
ورمت به. 

النهاية (ج 4. ص 173) 

وجاء في مسند أحمد فضرب عرقوب فرسه بالسيف فوقع (ج 6, ص 26) 
لكن هنا عوض حتى اكتسعت (فوقع). 


78 - «إِنَّ الله حَلَقَ آَم عَلَى صُورَة الرَحْمَن» : 1196 

فتشت عن هذه الرواية المذكورة هنا وهي «ان الله خلق آدم على صورة 
اعبات دياف عر حي لكوك ل امسا بويا كار 
المازرئ: ولا يثبت هذا عند أهل النقل . 

وغلط اهاز او تاي جره هت ارات يفك تف اهنا علق 
ظاهرها وجاءت في فتح الباري إشارة الى هذه الرواية: وقيل الضمير 
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ب أي لا لآدم ‏ ونمسك قائل ذلك بما ورد في بعض طرقه (على 
صورة الرحمن). فتح الباري (ج 11 ص 3). 


79 - إن الحمى من فيح جهنم» 

هذا الحديث أخرجه البخاري عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: الحْمّى مِنْ فیح جَهََمَ ادوا بالمّاى 
أو قال بِمّاء رَمْرّمِ شك همام» وهو أحد رواة الحديث. 

البخاري فى كتاب بدء الخلق. > باب صفة النار وانها مخلوقة (ج 4» ص 
6) وأخرجه البخاري في كتاب الطب» باب الحمى من فيح جهنم (ج 
7 ص 167). 

وأخرجه أحمد عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
الحمى من فيح جهنم فأبردوها بماء زمزم (ج 1, ص 291). 


0 - لا يُصَلِي في سدة المسجد الجامع: : 1204 

ذكره الهروي في الغريبين وحديث المغيرة ة أنه كان لا يصلي في سدة 
المسجد الجامع يوم الجمعة مع الإمام . 

وفي رواية امو لومس لعو د 
السدي لأنه كان يبيع الخْمُرَ في سدة مسجد الكوفة. النهاية (ج 2, 
353( ) والمغيرة شهد الحَدَيبيّة ية ولاه عمر البصرة ثم الكوفة ( 50 ه). 


1- حديث: نك د بيْنَ رَسُولٍ الله صلّى الله عليه وسلم وَأمته) : 
4 هذا الحديث جاء ذ في الغريبين عن أم سلمة أنها قالت لعائشة لما 
أرادت الخروج الى البصرة : إِنّكَ سدَة بيْنَ وَسُولٍ الل صلّى الله عليه 
وسلم وَأْمَتِهِ . النهاية (ج 2. ص 353). 


اليه 


50 المَدَد : 


or دو ا‎ ٠ 7 a 
حديث في الذين يردود الحؤض» العدين له‎ 2 
1204 
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الحديك) فى این اتويات اي ؛ كاي التوعلية وبك CS‏ 
«حَوْضِي مِنْ عَدَنَ إلى عَمَّانْ البَلَقَاءِ مَاؤْه اشد بيَاصًا مِنَ اللبَنِ وَأَخْلَى مِنَ 
العَسَلٍ وَأكَاوِيبهُ عَدَدُ نُجُوِم السَمَاءِ من شرب مه شرب َم يضما يعدا 
أا اول الئاس وُرُودًا عَلَيْهِ فقَرَاءُ المُهَاجِرِينَ الشعث رؤُوسَا الدنسش انا 
الذي لا يخود المُتِمَاتِ وَلا تفْتَحُ لهم بْوَابُ السُددِه. التتريدى 
بشرح العارضة» أبواب صفة القيامة: باب ما جاء في صفة أواني 
الحوض (ج 9. ص 271). وجاء مثله في الترمذي (ج 4. ص 629). 

قال أبو عيسى هذا حديث غريب من هذا الوجه. 


83 ا مدر حَتی العَجْرْ وَالکیٔیں: 1205 

الموطاء كتاب القدر / النهي عن القول بالقدر (ج 2> ص 899). 
اام اا و 01 4 
ص 2045) وأحمد (ج 2> ص 110). 


84 «قَإِذًا تَخَصَرُوا بها سجد لهم» : 1205 

هذا الحديث ذكره الهروي في الغريبين فهو: (قإِذا أَسْلّمُوا فَاسْأَلْهُمْ 
ُضْبَهُم التَلانَةَ التي ذا تَخَصَّرُوا بها جد لَهّم) . 

أي كانوا إذا أمسكوها بأيديهم سجد لهم أصحابهم لأنهم إنما يمسكونها 
إذا ظهروا للناس» والمخصرة كانت من شعار الملوك والجمع 
المخاصر . النهاية (ج 2. ص 36) ) ولم أقف عليه. 


5 - المُْخْتَصرُون يَوْمَ ا 1205 

هذا الحديث ذكره الهروي في الغريبين ونقله عنه ابن الأثير ونصه ومنه 
الحديث (المُحِتَصِرُونَ يَوْمَ القيامَة عَلى وُجُوههم النورٌ) وفي رواية 
(المُْتَخَصَرُونَ) أراد أنهم يأتون ومعهم أعمال صالحة E‏ 
النهاية (ج 2. ص 36). 
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86 - هى أن يُصَلِيَ الرَجُل مُخْتصِرًا : 1205 

أخرجه مسلم أنه نهى أن يُصَلَيَ الرَّجْلُ مُخْتصِراء وفي رواية أبي بكر 
قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم. . 

. في كتاب المساجد» باب كراهة الاختصار في الصلاة ة (ج 1> ص 887). 
جاء في الترمذي في أبواب الصلاة» باب ما جاء في النهي عن 
الاختصار في الصلاة ة عن أبي هريرة أن النبيء ء صلی الله عليه وسلم تھی 
أن يُصَلَّيَ الرجل مختصرا. قال وفي الباب عن ابن عمر. ئ 
قال أبو عيسى حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح. 

وقد كره بعض أهل العلم الاختصار في الصلاة. 

وكره بعضهم أن يمشي الرجل مختصرا. 

والاختصار أن يضع الرجل يده على خاصرته في الصلاةء او يضع يديه 
جميعا على خاصرتيه . 

ورذقق أن إلى إذا مك می تين الترمذي ( (ج 2> ص 222). 
والحديث رواه أبو داود فى كتاب الصلاة» باب الرجل يصلى مختصرا 
(ج1,ص 249). 1 ١‏ 


87 الاختصار في الصلاة راحة اهل النار): 1205 
هذا الحديث ذكره الهروي في الغريبين ونقله عنه ابن الأثير ذ فى النهاية ' 
وهو الاختصار في الصلاة راحة أهل النار اي أنه فعل اليهود في 
صلاتهم وهم أهل ا و 
راحة. 

النهاية (ج 2. ص 37). 

واخرجه ابن حبان: فقد جاء في موارد الضمآن الى زوائد ابن حبان عن 
أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
الاختصار في الصلاة راحة أهل النار. (قلت) في الصحيح النهي عن 
الصلاة وم . موارد الضمآن رقم (480). 
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وجاء في مجمع الزوائد» باب الاختصار في الصلاة عن أبي هريرة أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: الاختصار في الصلاة استراحة 
أهل النار. 

رواه الطبراني في الأوسط فيه عبد الله ب كان تعن ارو ور 
هذا الحديث وضعفه به. (ج 2. ص 85). 


8 ّى عَنْ اختصار السَّجْدَة: 1205 


هذا د الهروي في الغريين ونقله عن ابن الأثبر في التهاية 


8- (قوله عليه السلام: او غَيْردٌّ َلك إن اله حَلَقَ لِلْجَنََ هلا 1209 
لی في ملم وشات( لها ركم في اک اا لى 
للثار ر أَمْلا حَلَقَهُمْ لَهَا وَهُمْ في أضلآب آبائهم . 
كتاب القدرء باب معنى كل مولود يولد على الفطرة» وحكم موت 
أطفال الكفار» وأطفال المسلمين) (ج 4. ص 2050). 


.)32 (ج 1> ص‎ )82( E 


0 حديث (الله أعلم بما كانوا عاملين) 1209 

أخرجه مسلم بطرق متعددة في كتاب القدرء باب معنى كل مولود يولد 
على الفطرة وحكم موت أطفال الكفار (ج 4. ص 2048 2049). 

وخرجه البخاري في باب ما قيل في أولاد المشركين عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أولاد 
المشركين فقال: الله إذ خلقهم أعلم بما كانوا عاملين ( (ج 2. ص 125). 
وأخرجه الترمذي عن أبي هريرة» وقال حديث حسن صحيح 
(2138) (ج 4 ص 447). 
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31 حديث: هم من آبائهم: 1209 

الحديث في مسلم وهو أن النبيء ء صلى الله عليه وسلم قيل له لو أنَّ 
حَيّلا اغارت من اللي فأصابت من أبناء المشركين قال (هُمْ مِنْ 
اتائهم). كتاب الجهاد باب جواز قتل النساء والصبيان في البيّات من غير 
عمد (ج 3» ص 1365) واخرجه أبو داود عن عائشة قالت: قلت يا رسول 
الله ذراري المؤمنين» فقال هم من آبائهم» فقلت يا رسول الله بلا 
عمل» قال: الله أعلم بما كانوا عاملين. قلت: يا رسول الله فذراري 
المشركين» قال: من آبائهم» قلت بلا عمل قال: الله أعلم بما كانوا 
عاملين > (4712) (ج 4.ص 229). 


e 92‏ 1209 : 
الحديث في أحمد (ج 6. ص 208). عن عائشة أنها ذكرت لرسول الله 
د اك اروس الال المقدر كي قال: إن شئْت أَسْمَعْتْكِ 

تَضَاغْيَهُمْ في النار. 


3 حديث أنه تؤجج لهم نار فيقال لهم اقتحموها: 1209 

يبدو من صنيع الامام المازري ان هذا الحديث يتعلق بأطفال المشركين 
وبعد التتبع لكثير من كتب الجديث لم أظفر به. 

ا ا ا 
النبييّء ار 
جح تارا وَأمَرَهُمْ أن يَفْتحِمُوا فبا اى قَوْمٌ أَنِْيَدُْوهَاء وقالوا : 
فَرَرْنا م مِنَ التار وأرَادَ قوم أن يذحلوها. َع لِك ايء sS‏ 
وسلم فَقَالٍ : َو توا أو دلوا فيهاء > لم يَرَانُوا فيهاء وقال اد 


طَاعَةَ في م مَعْصِيَة الله ِنَم الطَاعَة في المَعْرُوفٍ. (ج 3. ص 40) الحديث 
9625 کات ينا رداق سنا اا (ج 2.1 ص 282) فى حرق 
الزنادقة 
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4 حديث عائشة رضي الله عنها : كَانَ ریش مُمْلقَهَا : 1223 

هذا الحديث ذكره الهروي ونقله عنه ابن الأثير ف فى النهاية . 

حديث عائشة ة تصنت آباها رصن :الل عنهما مك عا وَيَرِيشُ مُمْلِقَهَا) 
ای یکو وخ راض من الد نكن الفا وص ولام 


95 - حديث لَوْ جل القَرَآن في إهاب ما احْتَرَقّ : 1223 

أخرجه الدارمي في سننه عن عقبة بن عامر سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول: (لَوْ جُعِلَ القرآن في إهابٍ ما اخْترَقَ). في كتاب 

فضائل القرآن» باب فضل من قرأ القرآن ( ج 2. ص 522). 

وأخرجه احمد في المسند (ج 4. ص 155) ومجمع الزوائد (ج 7, ص 158) 

وجاد فى الجامم الكبير (ج 3. ص 43): (لو جمع القرآن في اهاب ما 

أحرقه الله بالنار) 4 5" 


56 أن رجلا آتي رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: إِنِي تَرَوَّجْتْ 
امْرَأة عَلَى تمان أَوَاقٍ . : 1287 

قال المازري الحديث أخرجه أبو محمد بن الجارود عن أبي حازم عن 
أبي هريرة أن رجلا أتَى النبيء ء صلى الله عليه وسلم الحديث المتقدم . 
وابن الجارود هو عبد الله بن على النيساسبوري (- 307) صاحب المنتقى 
في الاحكام. التّذكرة (ج 3. ص 15) ط. اولى. 


7 حديث يرويه أبو حازم عن أبي هريرة رضي الله عنه أنَّ عُمَر خرج 
من بيته» وذكر ذهاب النبيء صلى الله عليه وسلم إلى بیت رجل من 
الأنضان. 12867 

هذا الحديث اختصره المَارَرِي من حديث مسلم المروي عن ابي حازم 
عن أبي هريرة: قال: خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم ذَاتَ يَوْمٍ 
او ليل فقا و أي بكر وَُمَرء فقال E‏ كاه مركما هد 
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الساعة ؟ قالا : الجُومٌ يا رسولٌ الله. قا E‏ لقني يذه 


لآخْرَجَنِي الذي أخرّجَكماء قومُوا قَقَامُوا معه» تى رجلا من الأنْصَارٍ 
فإذا هو ليس في به فلمًا ما رنه المأ قَالَتْ : مرحبًا وأهْلآًء فقال 
رسولٌ الله صي اللَّهُ عليه ولم : أيْنَ فلانٌ ؟ قالّتْ : ذَهَب يَسْتَعْذْبُ 
لتا من المَاءِ. إذ جاء الأنصارِي فنَظَرَ إلي رسول الله صلى الله عَلَيْه 
وسلَم وَصَاحِبَيه ثم قال "الكنة إل ما ما أَحَدٌ اليَوْمَ أكْرَمَ أَضْيَاَا مِتي» 
قال فَانَطَلَقَ فَجَاءَمْ شع يملق فيو مسر وتر ورب : فقال كُلُوا من هذه 
0 قا سول الله صلی الله عَلِيهِ وَمَ ل باك 0 
بح لم ٠‏ الوا ِي ال وَمِنْ ذَلِكَ العذق وَسَرِبُوا. قَلَمّا أن شَبِعُو 
07 فال رول الله صَلَّى اللَهُعَليهِ وَسَلم لأبي بكر وعُمر واي 
مسي يده لْألْنَّ ع عَنْ هذا النعي م يَوْمَ القيَامَة» ا 
الجُوع ثم لَمْ َرْجِعُوا حَتّى أَصَابَكُمْ هذا اليم مسلم (ج 3 ص 1609). 


0 هذا الحديث 50 اخم في مسئلذده لكن باختلاف وزيادة 


98 - ومنها ما رواه أبو حازم عن أبي هريرة في تعريس النبيء صلى الله 
عليه وسلم في طريق مكةء وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قَضَى 

ركت المَجْر بَعْدَمَا طَلَعَتَ السَّمْسُ : 1287 

نقله المازري عن ابن الجارود صاحب المنتقى . 


e 99‏ الداع عزن الدجل على ار 
: يا لبتي صَاحِبُ هَذَا القَبْر»: 1287 

الا ده وتمامه (وَلَيْسَ به الین إلا البلا 

كتاب الفتن» باب لا تقوم الساعة حتى ي یم al‏ دن 

أن يكونَ مَكَانَ الميّت مِنَ البلآء . (ج 4 ص 2231)» ولفظه باختلاف يسير 


و 


مع ما رواه المازري ونصه: والذي نسي بيده لا تَذْمَبُ لديا حَنّى ی حتى يمر 
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الرّجل بالقبرٍ فيتَمرَ كرغ عا ليه وَيَقُولَ : يا ييي كنت مَكَانَ صَاحِبٍ هذا القَبْر 
ولَيْسَ به ه الذي إلا 7 

جاء في ابن فا بمثل ما في مسلم سندا ولفظا. (الحديث 4037) (ج 
2 ص 1340). 


0 صرب يَعْسُوبُ الدَينِ بِذَنبهِ: 1302 

ذكره الهروي من حديث علي ونقله ابن الأثير وهو أنه ذكر فتنة فقال: 
(إِذَا كَانَ ذلك ضَرَبَ يَعْسُوْبٍ الڏين بذّنبه). 

اي فارق آهل الفتنة وضرب في الأرض . ويعسوب الدين رئيسه 
وسيده. النهاية (3. ص 234). 


1 - حديث هذا يَعْسُوبُ قَرَيْش : 1302 

من حديث علي كما ذكره الهروي ونقله ابن الأثير وهو أنه مر بعبد 
م ا (لَهفِي عَلَيْكَ يَعْسُود ب 
فريش » جَدَعْتَ أنفي وَسَفَيْتَ شفيت نفسي). النهاية (ج 3 ص 235). 


2 - قول عمر رضي الله عنه إذا اغتلمت عليكم هذه الأشربة 
فاكسروها بالماء: 1313 

هذا ما ذكره الهروي ونقله ابن الأثير في النهاية ( (ج 3 ص 382) وجاء في 
سنن النسائي عن ابن عمر ثم قال: إذا اعْتَلَمَتْ عَلَيَكُمْ هذه الأشربة 
فاكسِرُوهًا بالمّاءِ . 

في كتاب الْآشْربّة في ذكر آنخبار الي ال بها مَنْ أبَاح السّكْرَ | ج 8/ ص 
4) وجاء مثل هذا لکن ببعض اختلاف عن النبيء e‏ 
وسلم» وسنن لبقي الكبرى. قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
إا المت آذ شْرَِتُكُمْ فاكُسِرُوهًا + بالمّاء. (ج 8» ص 305), 
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3 - حديث «کظ لَيْسَ کالکظ): 1319 

وهو حديث الحسن وذكر الموت فقال: كظ ليس كالكظ . أي هم يملا 
الجوف. ليس كسائر الهموم ولكنه أشد. ذكره الهروي ونقله ابن 
الأثير. النهاية (ج 4. ص 177). 


4 حديث : «مَنْ يساق يَشْقّق اللَّهُ عَلَيْه : 1324 

هذا الحديث أخرجه البخاري في الصحيح» > قال جندب : سمعت رسول 
ا a‏ ات لاوم لور 
قال : وَمَنْ يساق شه الله عََيْهِ يَوْمَ القِيَامَة 

البخاري» كتاب الأحكا باب من اق م الله عليه (ج 9> ص 80). 


ا ري رك ساس بَلَعْ سِنًا وَهْوَ 
ج 1338 

OT‏ ل كه شار اكه 

ا ا ا 

وهو غلم جَفْرٌ ج 

الال زان ورضاعه وشرح صدره صلى الله عليه وسلم (ج 

8 ص 221), 


6 - (يَكْفيه ه ذْرَاعٌ الجَفرَّة): 1338 

من حديث أم زرع الذي أخرجه مسلم في كتاب فضائل الصّحابة في 
باب ذكر حديث آم زَرْعَ . (ج 4»> ص 1900). 

وأخرجه البخاري في باب حسن المعاشرة مع الأهل (ج 7ص 34). 


7 - (أتعْجرٌ إِخدَاكنّ اَن تتخذ تومتَيْنِ تُلَطَحْهُمَا بعبير أو رَعْفَرَاقِ) : 
1343 
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ذكره أبو موسى في كتابه غريب الحديث ونقله ابن الأثير في النهاية (ج 
1ص 200) 


8 - فانتاش الدّينَ بتعغشه إِيّاهُ: 1356 


ذكره الهروي فى الغريبين ونقله ابن الأثير فى النهاية ونصه: حديث 
عائشة تصف أباها رضي الله عنهما: (فانتاش الدَّينَ بِنَعْشْه) (ج 5. ص81). 
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فهر س الشعر 
قوله صلى الله عليه وسلم: 829 


(مجزوء الرجز) 

ا ي آت اا تيه الطب 
جاء قوله هذا على وزن مجزوء الرجز مع انه ليس شعرا كما أفاده 
المازري وهو ما قصد الانسان اليه واعتمد ان يوقعه موزونا مقفى يقصد 
الى القافية» كما جاء في شرح هذه الفقرة وقد اعتمده القاضي عياض 
في الاكمال ونقله عنه النووي . شرح النووي (ج 12. ص 118). 


- أنشد ابن الاعرابى: 838 
الجر 

اق تي یبا ًا وَعَارصَ الا ڌا ما 0 
التغلبي الملقب اا وهو شاعر ا 0 

(ج 11 ص 188) ط . الكويت» الشعر والشعراء (ج 2. ص 701) 00 
التنصيص (ج 1. ص 180)› رداك E‏ 5, ص 264)» 0 في 
القطامي الضبعي» والثالث القطامي الكلبي . الخزانة (ج2. ص 371). 
وجاء هذا | اليد فى اج 

يا ناق بي حب ا زورًا و E E‏ 


ا م 
20 


وَعَارِضٍ الليل إذا ما اخضرًا 


النابغة: 838 

(الطويل) : 
E‏ م o‏ 
ولون أَيَدَانًا:قديمًا نها بخالصة الأزدان خض المتاكن 
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هذا البيت من قصيدته التي يمدح بها عمرو بن الحارث الأصغر ومطلع 
ا 
كليني لَه يا ميمه صِبٍ 


والقصيدة “في ديوانه بشرح البطليوسي (ص 2) . تقدمت ترجمته (ج 2> ص 


.(482 

الشاعر : 845 

(الخفيف) 

وَل البَدوُ كله والباذ وليل أقاسميه بط الكوّاكب 


البيت لأبى دؤاد الويادي 

وهو جارية بن الحجاج الأيادي المعروف بأبي دؤاد كان في عصر كعب 
ابن أمامة الإيادي ولم تعرف وفاته. 

الشعر والشعراء (ج 1 ص 189). 

وأنشد هذا العجز الهروي في الغريبين (ج 1 - ص 134). 


- الشاعر: 847 

(الرمل) 

مه - 9 5 ع 402 :0 

ل بغيرٍ المَاء حلقي شرق کنٿ كَالعَضَانٍ بالمَاءِ اغتصاري 


هذا البيت لعدي بن زيد أنشده سيبويه في كتابه (ج 3. ص'121) وكذلك 
أنشده غيره وعدي هو ابن زيد بن حماد بن أيوب وكان يسكن بالحيرة» 
ويدخل الأرياف» وبلغ عن عدي شيء للنعمان بن المنذر فهرب منه 
حتى وقع في يده فحبسه حتى مات وقيل قتله . 

الشعر والشعراء (ج1. ص 176). وأنشد البيت الذي في المعلم مع بيت 


| النعمّان عنى مالكا أننى قد طَالَ حَبْسِي وانتظّاري 
لو و الماء ف شورق كنت کالعَصًان بالمَاءِ اغتصاري 
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الشعر والشعراء (ج 1. ص 181). 


- ابن الأكوع: 850 
(الرجز) 
الله لَؤْلا نت مَا امْتَدَيْنَا شقا ول س 


َاغْفِرٌ فداء لك مَا اقتقَينا 

جاء في مسلم ان عامر بن الأكوع حدا بهذا الرجزء وهو عامر بن سنان 
وهو الاكوع بن عبد الله بن قشير. 

وارتجز بهذا الرجز في غزوة خيبر يحدو به فقال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يرحمك ربك فقال عمر بن الخطاب وجبت - اي وجبت له 
الشهادة ‏ فقتل في غزوة خيبر (- 7). اسد الغابة (ج 3: ص 82). 


- ابن الأكوع: 852 
(مجزوء الرجز) 7 
35 و چ ار IE‏ و 


بن الاكوع هو سلمة ! لني وقل سلمة بن عمرو بن الأكوع. 
تحت الشجرة» سكن ا ورجع للمدينة وبها توفي سنة 
)74( ) وقيل ( 64 ) وهو ابن ثمانين سنة» وهو الذي استنفذ لقاح رسول الله 


صلى الله عليه وسلم في غزوة ذي قرّد. 
اسد الغابة (ج 2. ص 333) 


الشاعر: 854 


(الوافر) ش 
وَقَوْلِي كُلَّمَا جَشَأْتْ وَجَاشَث مکاتك يُحْمَذي أو تستريحي 


قائل هذا البيت عَمْرو بن الاطْنَابَة وقد ذكره ابن جني في الخصائص (ج 
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3 ص 35) واستشهد به على ان مكانك اسم فعل بمعنى أَنِْتْ. وكذلك 
سوه عسي 0051 

واا كر ضري خاتة لل الي تح 
وَقؤلِي كلما جَشَّتْ وَجَاشتْ مکاتك تَحْمَدِي أو تستريحي 
لأدقع عَنْ مَآَيْرَ رَ صَالحَات وَأْحْمِي بَعْدُ عَنْ عرض صَحِيح 
رذ كك الهنا "عضرو بق الاطانة و ی ی ےک 
الفجاءة شرح شذور الذهب (ص 345)» الأعلام (ع 5 ص 251). 


الأعشى : 860 
(المتقارب) 
ودا تخت ازامهتنا رال لياو بأجْلآدمَا 


هذا البيت من قصيدة للأعشى یماح سلامة ذا فائ* كن ق احد اذواء 
اليمن اي ا 
أجدك ل تقض فرَقدَهَا مَعمَّ رقادِهَا 
ا 1 وتقدمت ترجمة الأعشى (ج 2.. ص 450) 


- زهير: 860 

(الطويل) . 

- کا دی اس ص آم معام ر ر 8 822 ا روك 
بها العينٌ والاَرَام يَمْشِينَ خلفة وأطلاوُهًا يَنَْضْنَ مِنْ كل مَجْتَم 
هذا البيت من قصيدته التي مطلعها : 

ل e‏ 
ا 
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- علي رضي الله عنه: 864 

(الرجز ) 

آتا الذي سَمَينِي أمّي حَيْدَرَه 

ارتجز علي رضي الله عنه حين بارز مرحبا اليهودي فقال : 


كد علمت ا اف شَاكي الشلاح بطل مر 
إا الحُروب اقلت تلب . ˆ 
فقال على : 
o ٤ 3 ٤‏ ع 
2 ا كَلَيْثِ عَابات E‏ الْمَنْظَرٌهُ 


ا کل السندرّه 
مسلم (1441)» وتقدمت ترجمته رضى الله عنه في (ج 1> ص 546) . 


- الحجاج: 4 

(الرجز) 

قذ لَمَّهَا اليل سراق حط 

هذا الشطر ذكره الطبري من خطبة الحجاج بن يوسف لما أولاه عبد 
الملك بن مروان على الكوفةء فحين دخلها بدأ بالمسجد فدخله ثم 
e SS‏ 

هَذا وان الشَّدّ فَاشْتَدِي زيم قذ لها اللَيْل ‏ سر قي حط 
وكان ذلك سنة 75 ه. . تاريخ الطبري ( لد 27 dS‏ 
الخطبة ابن عبد ربه الاندلسي في كتابه العقد الفريد وذكر هذا العجز ( ١ج‏ 
4 ص 120). 000 

ا ال ومين والحجاج تقدمت ترجمته في 
فهرس الاعلام. 


- الحارث بن حلزة: 924 
(الخفيف) 
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َتنا بَاطِلاً وَظْلْمّا كما تف َرّعَنْ حَجْرَةِ الرَبِيِض الظباء 
هذا البيت للحارث بن حلزة كما ذكر المازري وهو الحارث بن حلزة 
ابن مكروه وهو من بني يشكر من بكر بن وائل وهو القائل للمعلقة التي 
مطلعها : 1 ٍ 
اا ا رت و يكل ج ا 
E A Ek a OS‏ 

الشعر والشعراء (ج 1. ص 150)» وذكرت هذه المعلقة في مختار الشعر 
الجاهلي بشرح محمد سيد كيلاني (ج 2. ص 338) وتوفي الحارث بن 
حلزة نحو 50 قبل الهجرة. 

وهذا البيت أنشده ابن منظور فى لسان العرب فى مادة عتر 

انشاد القينة 935 ا ا 


(الوافر) 
اَل با حم 12 الات النرَاء وَس مُعَفَلةَتٌ بالفناء 


هذا البيت انشدته القينة لحمزة بن عبد المطلب رضى الله عنه وهو في 
بيت في شرب من الأنصار فلما غتته ثأر الى شارفين مناخين إلى جنب 
الحجرة وهما لعلي ابن أبي طالب فجبٌ أسْيِمَتَهُما وبَقّر خواصرهما ثم 
أخذ من أكبادهما. صحيح مسلم (ج 3 ص 1568). 
ا 

ضَع السَكينَ في اللَبّاتِ متها وَصَرَجْمُنَ حَمْرَةُ بالدَمَاء 
ول د أطي ري« الي اين طح ا 
فوح التووئ مان مح ملم( (ج13, ص 144): 1 


- ليلى: 956 

(الطويل) 

وَأ حَصَانِ لآ يُقَالُ لَهَا مَلاَ 
هذا عجز بيت صدره: 
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يري داء امَك مله 

وهو لليلى بنت الأخيل وهي أشعر النساء يسم a‏ 
وكانت هاجت النابغة الجعدي وكان هجاها. 

وهذا البيت من إجابتها وقد فاقته وذكر هذا البيت في ابيات ابن قتيبة في 
الشعر والشعراء لكنه جاء هكذا: ۰ 
أعيرتني داءَ بامك مشه وايّ جواد لا يقال له مَلاً 
(ج ۰1 ص 416) 


الشاعر : 976 

٠ (الطويل)‎ 

فما طَارَ لي في القَسْم إلا تَمِينها 

ذكر هذا الشطر المازري استشهادا على ان ما يقال «طار لي في القسمة 
كذا» اي صار لي . 

جاء في التاج وأطار المال وطيّره ه بين القوم قسمه فطار لكل منهم 
سهمه» اي صار له وخرج له به سهمه ومنه قول لبيد يذكر ميراث اخيه 
بين ورثته وحيازة كل ذي سهم منه سهمه : 


2 7 2 36 >ا5أو 00 2 کے 3 
تطير عَدَاِد الآشرّاك شفعا وَوثَرًا وَالزعامة للغلام 
ا ال 


التاج (12. شن 457(« أقف على قائل e‏ الذي yT‏ 
المازري . 


3 و 4 و ر 32 
مِنْ کل محفوفِ يظل عَصيه رَو عليه َة وَقِرَامُهَا 
استشهد بهذا البيث الماززي على ان القرام اذا خيط قصار كالييت فهو 
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كلة وهذا البيت من معلقة لبيد التي مطلعها : 

سے ل 7 ا ا 
عَمّت اليَمَارُ مَحَلَّها فَمُقَامُهَا بمنی ان وا فرجامها 
وقنكه القصيدة قث وبكةا مي O‏ ولبيد تقدمت ترجمته (ج1. ص 


.(550. 

- الشاعر: 1006 

«الكامل) 1 
REE O RE E‏ يضم الهتاء مَوَاضِعَ النقب 


ها ل ات كو الغيمة هه اعات فالا فى تار ت 
بت من ا بن من ابي في حجن 
عن الحارث ابن الشرين بطلعها: 4 ا 
حَيُوا تمَاضِرٌَ وَأَرْبَعْوا صخي وَقفوا فإن وقوفكم حَسبِي 
امالي ابي علي القالي (ج2. ص 161). 
دريد بن الصمة هو دريد بن الصمة من جشم بن معاوية يكنى ابا قرة 
وهو احد الشجعان المشهورين وشهد يوم حنين مع المشركين من 
هوازن وقتل مشركا الشعر والشعراء (ج2. ص 725). 


الشاعر: 1026 

(الطويل) 1 

ولا عَيْبَ فيا عير عرق مغر كرام وا لآ تحط عَلَى التمْلِ 
د جوري في احاح "شهدا على مادکره لري عن ان ف 
على ما تقوله المجوس من ان ولد الرجل اذا كان من اخته ثم خط 
النملة شفي صاحبها وقال ولا عيب فيهم غير عرق لمعشر البيت» 
وانشده الزبيدي في التاج نقلا عن الجوهري» وتوسع في شرحه. 
الصحاح (ج 5> ص 1836)» والتاج (ج 8» ص 146). 


الأعشى: 1027 
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سَلآجِمَ كالنخل ا OTR‏ البجيل الأ 
هذا البيت من تصبنة ی ی بها ی بن ا 
القصيدة : 

لعن ما طول هذا الوم E‏ الت ل E‏ ا 
وما جاء في هذا البيت: «سلاجم كالنخل» بالخاء المعجمة يخالفه ما 
جاء في الديوان «سلاجم كالنحل» ويظهر أنه الصواب وجاءت هذه 
القصيدة في ديوان الاعشى الكبير (ص 15) ديوان الاعشى الكبير بشرح 
وتحقيق الدكتور م. محمد حسين . 

وترجمة الاعشى تقدمت (ج 2. ص 450), 


الشعراء: 1029 

(الكامل) 000 00 / 
والتاس يَلْحَوْنَ الطَّبيب وإتَمَا عَلَطْ اليب إصابة المقدار 
اسهد يه المازى على قوله صان الله عة 00 لكل داء دواء فاذا 
فقدت المداواة لا لفقد الدواء وانما لفقد العلم بحقيقة المداواة. 
و : 1030 

(الوافر) 

ليس التاس بَعْدَكَ في فير وَل هُمْ غَيْرٌ أَصَدَاءٍ ومام 
ويروى بدل قوله في نفير في نقير» وهذا البيت من قصيدة للبيد طالعها: 
آلا دَمَبَ المُحَافظٌ و المُحَامِي وماع يسا 0 الخصام 
وَأيمَنث التَمَرّقَ يَوْمَ ا تَقَسَمَ 6 ب بِالسَهَام 


وهذه القصيدة ذكرها الأعلم الشنتمري في مختار الشعر الجاهلي (ج2“ 
ص 1) بتحقيق سيد كيلاني . وهذا المختار من شعر لبيد جمع أكثر 
شعره. 
(ط . البابي الحلبي سنة 1959/1379). وتقدمت ترجمة لبيد (ج1» ص 
50 


447 


- الشاعر: 1031 

(الطويل) 

إن َرَت ماج الهوى فَرْقرِيرُا 

هذا الشطر جاء في الصحاح عجزا لصدر وهو. 

ما دات طُوقٍ قوق مود رَاكَةٍ 

وجا هلالظ هنا: 

وان قرقرت هاج الهوى قرقريرها 

وفي الصحاح اذا قرقرت» وكذلك أنشده الزبيدي في التاج عن ابن 
القطاع وهذا البيت لم يعرف قائله. الصحاح (ج 2. ص 791)» تاج 
العروس (13. ص 399). 


- الشاعر: 1031 

(الرمل) 

صَوْت الشقرّاقٍ إِذَا قال قرز 
هذا الشطر جاء في غريب الحديث الخطابي كما نقله المازري. وأنشد 
ابن منظور هذا الشطر مع صدره قائلا وأنشد يصف ابلا وجرعها 


ونصه: 
کان صَوْتَ جَرْعِهِنَّ المُنْحَدر صَوْتْ شقَرًاق إِذَا قَالَ قرز 


غريب الحديث للخطابي (ج 1, ص 611) لسان العرب (ج 5. ص 3584) 


لبيد: 1054 
(الوافر) 
e 2‏ 5-8 مه E‏ رو 5 0 0 مم 


ذكر هذا البيت الجوهري في الصحاح مستشهدا به» كما جاء هنا من ان 
سقى. وأسقى بمعنى واحد» الصحاح (ج6. ص 2379). ا 
وكذلك أنشده الزبيدي في التاج (ج 10..ص 180). 
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وهذا الببت من قصيدة للبيد مطلعها: 

كم تَلْمِمْ على الذَمَنِ الحرَالي الى ِالمَذَانبِ َالقُمَال 
- وجاءت هذه القصيدة ة في مختار الشعر الجاهلي (ج2. ص 0). 

وأنشد ابن قتيبة: 1054 

(البسيط) 


كاتا َيه نعطو إلى فتن تال ِن عيب واللّهُ يرْعِيا 


أنشده الجوهري في الصاح (ج6» ص 2359) غير منسوب وأنشده في 
التاج (153/10) . ش 


الشاعر: 1056 
(الرجز) رع 2ه 
اة في وزع القَضَفَاض . ایض من آخت يبتى 


في الجمل للزجاجي وأما قوله: بجازية في درعها الفضفاض 


و 


يض من آاخت بي إِيَاضٍ 


بَاضِ 


١ لع‎ 


فشاد. . 

قال الشيخ أبو الشنب في شرح شواهد الجمل القائل هو رؤبة بن 

العجاج وهو راجز مشهور مات سنة (- 145) وله ديوان مطبوع في برلين 
سنة (1903) وترجم لرؤبة ابن قتيبة في الشعر والشعراء (ج 2. ص 


65 
شاعر: 1056 

(البسيط)ٍ 

إا الرَجَالُ توا واشت كلهم انت أَِيِضْهُمْ سبال طباخ 
ااي ای کر و 
«فانت ابيضهم شاذ» - الجمل (116) 


قال الشيخ أب" أبو الشنب في شرح شواهد الجمل قيل إن البيت لطرفة بن 
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العبد البكري يهجو ملك الحيرة عامر بن هند (الجمل 116 ) وطرفة 
تقدمت ترجمته فى (ج 1: ص.540) . 


ذو الرمة: 1056 


(الطويل) 

قَمَا شا بحَدْقَاءَ وَاهية الكُلَى تن ا واف وكا E‏ 
البيتان لذي الرمة وقد أنشدهما القالي في الأمالي (ج 1 ص 208) كما 
جاءا فى معاهد التنصيص (ج 3» ص 2 باختلاف قليل عما هنا. 

وذو الرمة هو غيلان بن عقبة بن بُهيشن ويكنى ابا الحارث (- 117) 
ترجمته في الشعر والشعراء لابن قتيبة (ج 1 ص 506) والبيتان لا 
يوجدان بديوانه الذي جمعه بشير يموت. 


(الطويل) 

وَل عَيْتَ فبا غَيْرَ شُكْلَة ننه كاك عاق الطَيْرٍ شكُلاً عُيُونَهَا 
جاء هذا البيت في لسان العرب عن ابي عبيد القاسم بن سلام الهروي . 
وقال ابن منظور بعدما أنشد هذا البيت عتاق الطير هي الصقور والبزاة 
ثم قال: وروى هذا البيت غير شهلة عينها. 

لسان العرب (ج 4. ص 2311). ومثل ما في اللسان جاء في التاج (ج 7 
صن 393). 


وهذا البيت غير منسوب لقائله . 


الطرماح: 1101 
(الطويل) 


سر صر سے 


لكا عَوَيَ ليت السّمَاك سَبَعْتَهُ كما آنا أَحيَّانًا لَهُنَ سَمْوعٌ 
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ل A‏ عص 674 ار : 
لما عَوَى لمت السَّمَالِي سَبعنه ما آنا أخيائا لَهُنَ سيوع 
ومعنى سبع الذئب رماه او ذعره. 

والطرماح هو ابن حكيم بن نفر بن قيس بن حجدرء ويكنى ابا نفر وكان 
خطيبا وكان يرى رأي الخوارج» وفاته نحو ( 125). الشعر والشعراء 
لابن قتيبة (ج 2. ص 566) المقاصد النحوية للعيني (ج 2. ص 276)» 
الاعلام (ج 3 ص 325). 


العجاج : 1120 
(الرجز) 
ست لو مع الحرور, سَبَائنَا كَسَرّق الحربر 
2 50 شقن الور قال اسن هيد إلا ااال 
منها وأنشد 0 
ار مع الحَرُورِ : 

: قرقان 1 ها المَشجُور” 


سا م ق الحرير 
جع 1496( 

أفاد ها هنا ان الذي أنشد ما للعجاج هو ابو عبيد بينما في المعلم ان 
الذي أنشد هو غير ابي عبيد ومثل ما في الصحاح جاء في التاج (ج 6, 
ص 379). 

وتقدمت ترجمة ة العجاج ف في (ج 1.ص 520). 


الشاعر: 1122 

(الطويل) 

وما المَمَرٌ عَنْ أزض العشيرّة سَاقَنَا. إِلَيِكَ ولكتا بعَرْبَاكَ بجح 
هذا البيت للراعي كما جاء في التاج (ج 6. ص 298). 
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الراعي هو حصين بن معاوية من بني نميرء وهو من أشراف قومه 
ويكنى أبا جندل» وهو شاعر فحل مشهور من شعراء الإسلام في الطبقة 
الأولى. 

اروا 1 ص 377). الخزانة (ج 1> ص 504) . 


- زهير: 1141 

(الوافر)_ 

فان البحن مقط لات مش أو نِقَارٌ أؤ جلا 
هذا البيت من قصيدة لزهير مطلعها : 

عَهَا مِنْ ال فاطمَة الجوَاءُ ينن فالقوَادِمُ فَالحِسَاءٌ 


وهي في ديواته (ص 56) بشرح أن العباسن احمد بي يحيى ثعلب» 
وزهير تقدمت ترجمته في (ج 2> ص 461). 


- حسان في مدح عائشة رضي الله عنها: 1157 

(الطريل) 

حصان ران ما رن بريئة وصح غَرْتَى مِنْ لُحُوم العَوَافلٍ 
من أبيات سيدنا حسان في ديوانه (ج ۰1 ص 292) و (510) ) برواية السيرة. 
وحسان رضي الله عنه هو حسان بن ثابت بن المنذر الأنصاري» ویکنی 
. أبا الوليد وأبا الحسام» جاهلي إسلامي متقدم الإسلام» قال ابن قتيبة: ‏ 
عاش ستين سنة في الجاهلية وستين في الاسلام» eT‏ 
عمي في آخر عمره. وقد تولى الإجابة عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم حين هجاه مشركو قريش فأفحمهم . 

وقد أشبع الكلام في ترجمته ابن عبد البر في الاستيعاب (ج1. ص 341) 
- عدي بن زيد: 1196 

(الخفيف) 

لآ أرَى المَوْتَ يَسْبِقٌ المَوْتَ سَيْءٌ ‏ تَّضَ المَوْتُ دا الغتى وَالمَقِيِرًا 


3 
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البيت لعدي بن زيد. انظر الفقرة 53 من شرح ابيات سيبويه لابي سعيد 
السيرافي وهذا البيت من قصيدة مطلعها: , 

طَالَ يلي أَرَاقِبٌ التَنُويِرًا َرَفَك قب الصَبْحَ بالصباح بَصِيرًا 
وهذه القصيدة ة قالها عدي بن زيد في سجنه الذي سجنه فيه التعمان. ش 
ديوان عدي بن زيد (63)» )» وذكر هذا البيت سيبويه في كتابه في باب 
تكرار الظاهر دون ضميره في كلامهم (كما) مستشهدا به على ذلك كما 
جاء في كلام المازري . 

شرح ابيات سيبويه لابي محمد السيرافي (ج 1. ص 125).(الفقرة 53). 


الشاعر: 1218 

(الرجز) 

54 عر 1 و رهام ا ف 
قد لفها الليل بعصلبِيّ زوع حراج ييل دوي 


جاء هذا الرجز في خطبة الحجاج بن يوسف» حينٌ قدم الكوفة واليا 
عليها سنة (75 ه) وقد ذكر الطبري هذه الخطبة في كتابه تاريخ الرسل 
والملوك. والحجاج ذكرت ترجمته في فهرس الأعلام : 


- ومنه قول الشاعر: 1261 

(الرجز) 

متلا الحَوْض وَقَالَ فَطَنِي 

جاء قول الراجز هذا في الخصائص لابن جني في باب القول على 
الفصل بين الكلام والقول (ج 1. ص 23) كما ذكره ابن الناظم اي ابن 


مالك بما نصه: 5 
املا الحؤض وَقَالَ قطي سي 


وقال العيني في شرح الشواهد: لم أقف على اسم قائله . 
كتاب المقاصد النحوية في شرح شواهد الالفية (ج 1 ص 361) . 
وجاء هذا الرجز في الكامل للمبرد بألفاظ اخرى ونص ذلك : 
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وجاء هذا العجز لأبي النجم في اللسان وصدره : 71 

لم عدي بَهْجَةٌ ومر اعت تلقن تلع التجيا ناه 
اللسآن ل( 3 ص 1511) EE N e‏ > ص 112). وأبو 
النجم ذكرت ترجمته في فهرس الأعلام. 


الراجز: 1292 
رجز ٠‏ 
عند روّاق اا ا ا 
ل ابن منظور في اللسان في مادة دخا 
وذكره مع غيره من أبيات بهذا النص اولا 
عند سُعَارِ النصرر يعْسّى السا 
والدخ ان بالفتح والضم . اللمتان 2 
وفي التاج ذكر قول الراجز بالرواية الاولى دون الثانية : التاج (ج 2> ص 
5). 


انشد الأصمعى : 1296 

aN 

بِعَيْنَهًا مِنَ البُكاءِ ظَمَرَهُ حل انها في الجن وَشط افر 
جاء هذا الرجز في اللسان هكذا قال ابو الهيثم : 

ا القَولُ في عَجَيْرٍ کالحُمَرَه 
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حل انها في السَجْنٍ وَسْط الكَمَرَه 

ونقل عن الفراء ان الظفرة ة لحمة تنبت في الحدقة. اللسان (ج 4 
0) وأبو الهيثم مالك بن التيهان الأنصاري الأوسي البدري. ا : 
أخل النقياء. ليلة الشف وكان شاغرا له قد فى زناه سل اللفاعليه 
وسلم (- 


.)129 ص 1773). الأعلام (ج 6. ص‎ 4 : e 


جرير: 1322 
البسيط) 


فَمَنْ لحَاجَة ة هَذَا الأزْمّل اال ذَكَرٍ 

امتهد بقول جرير هذا أبن :منظور وجا بالك كله ونه 

کل الآرَامِلٍ قَدْ قَضَّيْتَ حَاجَتَا قَمَنْ لِحَاجَةِ هَدَا ازمل الدكر 
وجاء هذا ألبيت في الصحاح وكذلك في اتاج . 1 
اللسان: (ج 3: ص 1735) - الصحاح (ج 4. ص 1713) - التاج (ج 7, ص 
2). 

ولم أجد هذا البيت في ديوان جرير الذي جمعه الصاوي ولعل هذا 
البيت من قصيدته التي يمدح بها عمر بن عبد العزيز التي مطلعها: 

َج أَمَامَة في لَوْمِي وَمَا عَلِمَتْ عَرْصَ السَمَاوَة رَوْحَاتِي ولا بُكَرِي 
جرير ذكرت ترجمته في أعلام الرجال. 


الشاعر: 1337 
(الطويل) 


ركنت إِذا نفس الان نرت 21 سَفَعْتُ عَلَى العَرْنِيْنِ مِنْهٌُ ويسم 
جاء هذا الببت في لسان العرب لكن كان الصدر هكذا: 1 


كنت ذا تفس العو رث به سَفَعْتُ عَلَى العِرْنِن من بويسّم 
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. والذي هنا: نفس الجبان: 
لسان العرب (ج 3. ص 2028) -التاج : (ج 5> ص 380). 
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أعلام آنرجال 
الصف 

آدم : 0 1080/ 1088/ 1196/ 1206/ 1225/ 1254 
تقدم في (ج 1 ص 522) 
ابن آدم أو بنو آدم : 5 1085/ 1182/ 1208. 
تقدم (ج 2 ص 447) 
إبراهيم : 1080/ 1081/ 1082 
عليه السلام. تقدم (ج 1 ص 522) 
إبراهيم بن سعد: 1263 
هو ابن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهري أبو اسحاق المدني 
نزيل بغداد وقاضيها وأحد الأعلام عن أبيه والزهري وصالح بن كيسان 
وغيرهم (- 183) او (- 184)الجمع ( ا الخلاصة (ص 17) 
إبراهيم بن عبد الله: 1063 
والمعروف انه ابراهيم بن سعيد الجوهري لا ابن عبد الله »ابو إسحاق 
البغدادي الحافظ ومن شيوخه أبو اسامة (- 249) الجمع (ج 1 ص 21). 
التهذيب (ج 1. ص 123) 
ا 1041 
هو الطائي ثم المكي الحافظ مات قريبا من سنة (132)» أخرج له الستة.. 
الخلاصة (ص 22) 
الأبهري : 2 ` 
تفلم زع 1ص 522) 
أبي بن كعب: 1008/ 1029/ 1123/ 1124 
تقدم (ج 1» ص 523) 
الأثرم: 1181 
هو حكيم الاثرم البصري ذكره ابن حبان في الثقات . ا (ص 91) 
أحمد: 934/ 1181 
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هو أحمد بن حنبل . تقدم في (ج 1 ص 523) 

أحمد بن صالح : 1 

تقدم في (ج 2. ص 448) 

أحمد بن عبدة: 1041 

تقدم في (ج 1 ص 523) 

أحمد بن عبيد: 838/ 1122/ 1268 

هو أحمد بن عبيد بن ناصح أبو جعفر النحوي الكوفي» كان من أيمة 
اللغة» وله مصنفات» ( 278). البغية (ج 1, ص 333) 

ابو احمد الجلودي: 811/ 821/ 872/ 885/ 1177/ 1263 

تقدم في (ج 1 ص 162) 

الأحنف: 1285 

ابن قيس . تقدم (ج 2. ص 448) 

الأخفش: 829/ 1129 / 1308 

لعله سعيد بن مسعدة ابو الحسن وهو الأخفش الأوسط وهو أحفظ من 
أخذ عن سيبويه (- 215). البغية (ج 1 ص 590) 

أبو أرطاة: 1146 

حصين بن ربيعة. 

ابن عامر البجلي الأحمسي أبو أرطاة وهو كما قال مسلع هو الذي جام 
بشيرا من جرير بن عبد الله البجلي حين أحرق الخَلّصّة. أسد الغابة (ج 
a‏ 

الأزهري : 840/ 858/ 977/ 1008/ 1114/ 1167/ 1339/ 1359 

او ابو منصور. تقدم (ج ۰1 ص 226) 

أسامة: 972 

تقدم في (ج 2» 449). 

أبو أسامة: 1001/ 1063 

تقدم (ج 2. ص 449) 
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أسباط : 903 

هو اسباط بن محمد بن عبد الرحمن مولى السائب بن يزيد أبو محمد 
الكوفي وممن يروي عنهم الأعمش ( 200). الخلاصة (ص 26) 

إسحاق بن إبراهيم » الحنظلي : 828/ 903/ 934/ 985/ 1001 ٠‏ 

تقدم في (ج 1 > 524) في إسحاق بن راهويه. 

إسحاق بن عمران: 1029 

ويعرف بسم ساعة طبيب بغدادي الأصل دخل إفريقية في دولة زيادة الله 
بن الأغلب (- 251) عيون الأنباء لابن أبي أصيبعة نة (ج:2, ص 35). معنجم 
المؤلفين (ج 2. ص 236). 

إسحاق بن عمر بن السليط الهذلي: 1284 

بو يعقوب البصري من شيوخ مسلم (- 230) . الجمع (ج 1 ص 33) 
الخلاصة (ص 29) 00 

إسحاق بن منصور: 949/ 985 

تقدم (ج 1> ص 524) 

أبو إسحاق: 872/ 882/ 886 

في (ج 1 ص 523) 

أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن سفيان: 1207 

تقدم (ج 1. ص 522) 0 

أبو أسماء: 1181 

هو عمرو بن مرئد الرَّحَبِي الدمشقي عن ثوبان وشدّاد بن..أوس وعنه أبو 
قلابة وغيره». وثقه العجلي أخرج له مسلم وأصحاب السئن . الجمع (ج 

1 ص 374) الخلاصة ص 293) 

إسماعيل : 889 

تقدم (ج 2 ص 449) 

إسماعيل دن أبي او 905 

تقدم (ج 2, ص 449) 
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أسيّد : 1248 


إسماعيل بن زكرياء: 1036 

تقدم (ج 1, 524) 

إسماعيل السدي: 1204 

هو إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي كريمة السدي مولى قريش أبو 
محمد الكوفي (- 127( الجمع (ج 1> ص 28) الخلاصة (ص 35) 

أبو إسماعيل الأسلمى: 1287 

قال ابن حجر في تهذيب يروي عن ابي حازم عن أبي هريرة في الفتن 
وعنه ابن فضيل (تهذيب التهذيب ج 12. ص 10). لم يذكر الحافظ في 
التهذيب ولا الخزرجي في خلاصة الكمال على انه اخرج له مسلم بل 
اقتصرا على أنه من رواة ابن ماجه مع أنه ذكره مسلم في الفتن. 

الأسود: 828 

هو الاسود بن قيس العبدي وقيل البجلي أبو قيس يروي عن جماعة 
منهم جندب بن عبد الله وثقه ابن:معين والنسائي . تهذيب التهذيب (ج 
1ص 341) » الخلاصة (ص 0 

هو أ بن ایر بن يسما له كتى :متها ابو یخی وابو عنيك ميتحابي 
مشهور شهد العقبة وبدراء والجابية وبيت المقدس (- 20). التهذيب (ج 1ء 
ص 347)» الخلاصة (ص 38) 

الأشجعي : 1078 

هو عبّيد الله بن عُبيد الرحمن ويقال ابن عبد الرحمن الأشجعي أبو عبد 
الرحمن الكوفي وممن ورى عنه احمد بن حنبل وخلق (- 182). لجع 
(ج 1 ص 302) الخلاصة (ص 252) 

أبو الأشعث: 1181 

جاء في تهذيب التهذيب أبو الأشعث شراحيل الجرمي عن النعمان بن 
بشير وعنه أبو قلابة الصواب في نسبته الصنعاني ولم يقل فيه الجرمي 
غير الترمذي (ج 12. ص 12)» وفي الخلاصة (443). 
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وجاء في صحيح مسلم عن أبي الأشعث الصنعاني وهو الصواب كما 
ذكره الحافظ بن حجر. الجمع (ج 1 ص 220) 

الأشعري : : 1008 

تقدم في (ج 1.ص 524) 

أشهب : 920 

تقدم في (ج 1, ص 524) 

الأصمعى : 0 838/ 858/ 877/ 924/ 962/ 963/ 983/ 990/ 
5 1018/ 9 1042/ 1051/ 1102/ 1117/ 1122/ 1163/ 
0 1290/ 1296/ 1323/ 1343 ش 
تقدم في (ج 1, ص 226) 

الأعرابي: 1030 

هو الذي قال للنبي صلى الله عليه وسلم : يا رسول الله فما بال الإبل 
تكون في الرمل كانها الظباء فيجيء البعير الأجرب فيدخل فيها فيُجْربها 
كلها.. 

فأجابه النبيء ء صلى الله عليه وسلم بقوله (فمن ك4 الاول) 

الأعرابي :1048 

هو الذي جاء الى النبي صلى الله عليه وسلم وقال له اني حلمت رأسي 
قطع وانا اتبعه فقال: لا تخبر بتلعب الشيطان بك . 

ابن الاعرابي: 812/ 827/ 838/ 953/ 987/ 1018/ 1029/ 1075/ 
1122 1170/ 1 1179/ 1193/ 1223/-1320/1260 

تقدم في (ج 2 ص 450) 

الأعشى: 860/ 1027 

2 في (ج 2 ص 450) 

٠ 1177 /1162 /982 /903 الأعمش:‎ 

تقدم في (ج 1 ص 525) شْ 

صاحب الافعال: 1042/ 1074/ 1091/ 1101/ 1113/ 1119/ 1140/ 
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9 1157/ 1197/ 1201/ 1310/ 1311/ 1344/ 1345/ 1348/ 
1356 1 
تقدم في (ج 2 ص 475) في ابن القوطية 

ابن الأكوع : 850/ 852 

هو عامر بن سنان وهو الأكوع بن عبد الله وكان عامر شاعرا وسافر مع 
اسد الغابة (ج 3. ص 82) 

الأموي : 1213 

وو م ا ف لای انو محمد اا ی 
روى عنه أبو عبيد وغيره البغية (ج 2 ص 43) 

أمية: 1193 

تقدم في (ج 2. ص 450) 

أمير المؤمنين: 812 

هو لقب الخلفاء واول من لقب به ثاني الخلفاء عمر بن الخطاب. 
اين الأنباري : 8 928/ 953/ 971/ 1023/ 1027/ 1066/-1089/ 
4 1110/ 1114/ 1122/ 1129/ 1171/ 1187/ 1322 

تقدم (ج 1> ص 227) 
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أنجشة : 1068 

هو العبد الأسود د س بالحداء ف 0 النبيء 
الله عليه وسلم يا أنجشة ر بالقوارير. ˆ 

أسد الغابة (ج 1. ص 121) 

أنس:هو أنس بن مالك : 824/ 892/ 936/ 942/ 970/ 1007/ 
7 1078/ 1123/ 1177/ 1284 

تقدم في (ج الا 
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هو اخو محمد مولى أنس وكنيته أبو عبد الله أو أبو حمزة البصري عن 
مولاه وابن عباس وابن عمرء (- 118) أو ( 120) الجمع (ج 1 ص 36) 
الخلاصة : (ج 1, ص 40) 

الأنصاري : 1085 

هو رجل من الأنصار لطم وجه يهودي لما قال والذي اصطفى موسى 
عليه السلام على العالمين فشكاه اليهودي الى النبيء صلى الله عليه 
وسلم . مسلم : (ج 4> ص 1843) 

الأوزاعي : 924 

تقدم في (ج 1> ص 526) 

أويس بن عامر: 1165 

هو أويس بن عامر القرني مخضرم أرسل» شهد صَفين مع علي وقتل 
يومئذ. الخلاصة (ص 41) 

أيوب : 9 945/ 1285 

تقدم (ج 1 ص 526) 

ابو ايوب: 1186 

تقدم في : (ج 1» 526) 


د الساء « 


البخاري : 905/ 949/ 969/ 970/ 991/ 1007/ 1026/ a‏ 1051 
ش العا 1262/ 1285 

البراء: 916/ 1219 

ابن عازب . تقدم (ج 1> ص 526) 

أبو بردة: 924/ 1063 

تقدم في (ج 2 ص 452) 
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ابن بشار: 916 

تقدم في (ع 1ص 526) 

بشير بن أبي اسماعيل : 1287 

هكذا جاء ها هنا والصواب بشير أبو اسماعيل لأن بشير بن ابي اسماعيل 
۰ غير معروف اصلا ثم ان حديثه ها هنا انما هو عن ابي اسماعيل بشير بن 
سليمان وابي اسماعيل يزيد بن کيسان» وحرر 

وقد أطال المازري ها هنا في التفرقة بين أبي اسماعيل بشير بن سلمان» 
وجاء هنا ابن سليمان» وابى اسماعيل يزيد بن كيسان 

بشير بن سليمان: 0007 

يكنى أبا اسماعيل الكوفي عن أبي حازم الأشجعي وثقه أحمد وابن 
معين. الخلاصة (ص 50) 

بعضهم: 794/ 816/ 821/ 828/ 839/ 871/ 872/ 886/ 889/ 892/ 
2 903/ 905/ 931/ 934/ 943/ 945/ 949/ 979/ 982/ 985/ 
1 1001/ 1011/ 1013/ 9 1030/ 1031/ 1036/ 1039/ 
1043/ 1046/ 1049/ 1051/ 1056/ 1066/ 1077/ 1078/ 1084/ 
0 1111/ 45/ 6 1164/ 1181/ 1196/ 1207/ 1262/ 
3 1284/-1287/ 1363 

تقدم في (ج 1> ص 208) وهو اؤ علي الغسائي ضَاحب قد النهمل 
بقراط : 1029 

هو ابن اقليدس كان من بيت شريف من أشهر: الأطباء الأقدمين غناش 
5 سنة ولد قبل الميلاد ب 46 سنة وهو أول من دون في الطب ترجم 
له ابن أبى اصيبعة وقد ترجمت بعض كتبه الى العربية دائرة معارف (14 
-20) (ج 1ص 26) 

بقي بن مخلد الأندلسي : 1219 

هو أبو عبد الرحمن الفرطبي الحافظ المحقق وله مسند شهير وكان إماما 
مجتهدا. (- 6) له تفسير قرآن أبدع فيه وله مصنف في فتاوي الضحابة 
والتابعين روى عنه جماعة الصلة (ج 1 ص 118) 
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بكر بن عمرو: 885 

هو أبو بكر بن عمرو المعافري إمام جامع مصر ومن تلاميذه يزيد بن 
أبي حبيب وهو هو أكبر منه مات بعد (- 140) في خلافة المنصور. الجمع 
(ص 57) الخلاصة (ص 51) 

أبو بکر: 2 809 812/ 815 897/ 949/ 952/ 1049/ 1100/ . 
3 1129/ 1287/ 1356 

او الصديق او ابو بكر الصديق . تقدم في (ج 1 ص 526) 

أبو بكر بن الأنباري : : 1111/897/ 1303/ 1337 ` 

تقدم في (ج 1.. ص 227) 

أبو بكر الرازي: 1073 

لعله أبو بكر بن مجاهد. . وهو الذي قال له ثعلب يا أبا بكر اشتغل 
أصحاب القرآن بالقرآن ففازوا. . . واشتغلت آنا بزيد وعمرو. . . فراى 
له رؤيا مبشرة. و ش 

أبو بكر بن ابي شيبة : 1162/ 1329/ 1363 

(ن ابن أ شيبة) تقدم في (ج 1 ص 527) 

أبو بكر بن الطيب : 0 0 1225/ 1265 

او القاضي ابو بكر. تقدم في (ج 1, ص 527) 

أبو بكر بن عبد الرحمن : 1164 

الذي في مسلم ابن سليمان (ج 4: ص 1965): 

أما ابو بكر بن عبد الرحمن فهو أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام المخزومي احد الفقهاء السبعة قاله أبو الزناد اسمه محمد 0 
المغيرة ( 94) . وأما أبو بكر بن سليمان فهو أبو بكر بن سليمان بن 
حثمة:المدني عن جدته الشفاء وهو من علماء قريش اي 
3) الخلاصة (ص 444) 

ابو بكرة: 1285 

هو نيع بن الحارث بن كلدة الثقفي أبو بكرة اعتزل الجمل وصَفِين 5 
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1). الجمع ( ج 2 ص 533) الخلاصة (ص 404) 
بلال بن جرير: 1117 
تقدم في (ج 2. ص 453) 


التساء 


أبو تراب: 1107 

(ن علي بن ابي طالب). تقدم في (ج 1 ص 546) 

الترمذي: 906/ 924/ 925/ 936/ 950/ 1181 

لم في (ج1,.ص 214) 

أب التيّاح : 1077 

يريد مورشينة ی أبو التَيّاح البصري أحد الأيمة عن أنس وغيره 
(- 128). الجمع (ج 2 ص 619) الخلاصة (ص 431) 


النساء 


ثابت: 1284 

هو ثابت البتاني» هو ثابت بن أسلم البناني مولاهم ا البصري 
أحد الأعلام فو ابن عمو عك الله بن محفل واس و خلق فن التابعين+ 
كان من أعبد الناس (-127) عن ست وثمانين سنة. الجمع (ج 1 ص 65) 
الخلاصة (ص 56) 

ثعلب: 1073/ 1075/ 1109/ 1176/ 1205/ 1244/ 1339 

أو بو العباس أو أبو العباس ثعلب أو أحمد بن يحيى . تقدم في (ج2ء 
ص 453) 

أبو ثعلبة: 906 ْ 
الخشني في اسمه واسم أبيه اختلاف صحابي شهد موقعة حنين مات 
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وهو ساجد ( 75). أسد الغابة (ج 5 ص 154) الجمع (ج 1 ص 79) 
الخلاصة (446) 

الثقفى : 945 

هو عبد الوهاب بن عبد المجيد بن الصلت الثقفي أبو محمد البصري 
أحد"الآيقة ومن فرح اوت أخرج له الستة (- 194( الجمع (ج 1 ص 
6). الخلاصة (ص 248) 

ثُمامة بن أثال: 965 

هو ثمامة بن أثال بن النعمان بن مسلمة وهو الذي عفا عنه النبيء صلى 
الله عليه وسلم حين أسر فأسلمء قتله بنو قيس بن ثعلبة. أسد الغابة (ج 
1 ص 246) ْ | 


د الهيم . 


جار : 7 924/ 965/ 1030/ 1078/ 1145/ 1358 

رضي الله عنه وهو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاري 
السلمي الصحابي المشهور. تقدم (ج 1 ص 528) 

جالينوس : 1029 

طبين وکاب يونائى وعمل جراحا وينسب له خمسمائة مؤلف أغلبها 
في اظ والفلسدة وله اكتشافات طبية (- 200 م) الموسوعة العربية 
ال (ص 597) 

جبريل : 828/ 951/ 1084 

عليه السلام. تقدم في (ج 1 ص 529) 

أبن جبير : 1268 

هو نافع بن جبير بن مطعم المدني ابو محمد ( 99) . الجمع (ج 2 ص 
7) الخلاصة (ص 399) 

جريج: 1161/ 1169 
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هو عابد من بني إسرائيل الذي تكلم الصبي ببراءته كما في حديث مسلم 
باب تقديم بر الوالدين على التطوع بالصلاة وغيرها من كتاب البر 
والصلة والآداب. مسلم (ج 4 ص 1976). 

جرير: 903 ءْ 

الأقرب أنه جرير بن عبد الحميد بن جرير الرازي» وقد تقدم في (خ 1 
ص 529) ْ 

جريرة 1322 

الشاعر» هو جرير بن عَطِيّة بن حُدَيْفَة يكنى أبا حَرْرَةَ وعمر نيفا وثمانين 
سنة (-110) . الشعر والشعراء (ج 1 ص 435) وفيات الأعيان (ج 3211) 
الاعلام (ج 2, ص 111) ش 
جرير بن حازم : 970 | 

هو جرير بن حازم بن عبد الله الأزدي ثم العتكي أبو النضر البصري 
ويروي عن جماعة منهم الأعمش وثابت البناني (- 175) تهذيب التهذيب 
(ج 2 ص 69)» الخلاصة (ص 61) 

جرير بن زيد : 970 

هو جرير بن زيد بن عبد الله الازدي أبو سلمة البصري قرنه البخاري 
بآخر وأخرج له مسلم والنسائي قال أبو حاتم لا بأس به. الجمغ (ج 1ء 
٠‏ ص 75) التخلاصة (ص 61) وهو الذي غلط فيه ابو العلاء. 

جرير بن عبد الله: 1146 

البجلي أبو عمرو وقيل ابو عبد الله اليمان وروى عن النبيء صلى الله 
٠‏ عليه وسلم وعن عمر ومعاوية أسلم في السنة التي توفي فيها النبيء 
صلى الله عليه وسلم (51) وقيل سنة (- 54). أسد الغابة (ج 1 ص 279) 
والتهذيب (ج 2 ص 75) الخلاصة (ص 61) 

جرير بن يزيد: 970 

هذا ما ذكره ابو العلاء في حديث أنس بن مالك انه راى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم مضطجعا في المسجد والصواب جرير بن زي 
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وقد تقدم في ترجمة (جرير بن زيد) . 

جعقر : 944 

. هو جعفر بن عبد الله ا بن رافع الأنصاري الأوسي المدني» 
قال البخاري في التاريخ رأى أنسا رضي الله عنه وذكره ابن حبان في 
الثقات . التهذيب ( ج 2ء ص 99)» الخلاصة (ص 63) 

جعفر بن حميد: 1219 ۰ | 
شيخ مسلم لم يرو عنه إلا حديثا واحدا وهو حديث فرح الله بتوبة عبده 
وهو كوفي يعرف بزنبقة (- 240). الخلاصة (ص 62)» التهذيب (ج 2. ص 
7) الجمع (ج 1 ص 71) ۰ 

جعفر بن عون: 1363 

هو ابن جعفر بن عمرو بن حريث أبو عون الكوفي ( 206 أو 207) 
وهو ابن 7 سنة . الجمع (ج 1 ص 70) الخلاصة (ص 63) 

أبو جعفر الأبهري : : ليس هناك من هو أبو جعفر الأبهري إلا أحمد بن 
محمد الأبهري أبو جعفر المحدث . تذكرة الحفاظ (ج 3: ص 215) طبعة 
اولى 

الجلودي : 6 828/ 902/ 905/ 932/ 944/ 945/ 949/ وذو/ 
35 1001/ 1013/ 1036/ 1077/ 1078/ 1145/ نه 9/ 
1237 

ابو احمد محمد بن عيسى . تقدم في (ج ص 162) 

جندت بن سفيان: 828 

هو جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي يكنى أبا عبد الله له صحبة 
ومن الراوين عنه الأسود بن قيس توفي من ( 60) الى (- 70). التهذيب 
(ج 2ء ص 117)» الخلاصة (ص 64) 

جهجاه الغفاري : 965 

وهو أبن قيس بن سعد بن حرام بن غفار وهو من أهل المدينة شهد بيعة 
الرضوان وهو الكافر الذي استضافه النبيء ء صلى الله عليه وسلم وأسلم 
وو علي ا رصي الله عنه. أسد الغابة (ج 1 ص 309) 
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ابو جهل : 802/ 803/ 804 

تقدم في (ج 2 ص 454) 

أبو حاتم : : 836 

هو محمد بن إدريس بن المنذر الرازي المحدث الحافظ ( 277). هدية 
العارفين (ج 2, ص 19) » معجم المؤلفين: (ج 9. ص 35) 

ابن ابي حاتم الرازي: 970 

تقدم في (ج 2» ص 454) 

الحارث بن حلزة: 924 

هو الحارث بن حلزة البشكري من بني يشكر (ويشكر بطون متعددة) (- 
0 قبل الميلاد) وهو من شعراء الجاهلية وهو صاحب القصيدة 
المشهورة إحدى المعلقات . الشعر والشعراء (ج 1. ص 150)» الأعلام (ج 
2 ص 155) 

الحارث بن يزيد: 885 

الحضرمي أبو عبد الكريم المصري وثقه أحمد وأبو حاتم (- 0 
الجمع (ج 1 ص 96) الخلاصة (ص 69) 

أبو حازم: 821/ 949/ 1287/ 1300 

هو سلمة بن دينار مولى الأسود بن سفيان أبو حازم الأعرج» أحد 
الاعلام أخرج له الستة» وروى عنه ابنه عبد العزيز ومالك (- 5) » 
قاله خليفة وقيل في غيرها. الجمع (ج 1> ص 191)» الخلاصة (ص147) 
حاطب بن أبي بلتعة : 1 1168 

هو عرو :بن عميو ب سلمة أب وعد الله وقيل أو محمد وشهد يندرا 
والحديبية وهو صاحب الكتاب الى قريش لما اراد النبىء صلى الله عليه 
وسلم المسير الى فتح مكة وتوفي (- 30). (أسد الغابة ج 1 ص 360) 
حبان: 820 

- بكسر الحاء ‏ ابن أبي قيس بن علقمة وهو ابن العرقة الذي رمى سعد 
بن معاذ يوم الخندق رضي الله عنه. المعلم (ف 820) 
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حبيب: 1329 
ابن عا ا 119( التهذيب ( (ج 2 ص 178) 0 
أبن حبيب: 924/ 928/ 939/ 972/ 1011/ 1030/ 1032 ش 
تقدم في (ج 2, ص 454) 
الحجاج : 874/ 1166 
ابن يوسف هو الحجاج بن يوسف بن الحكم الثقفي ابو محمد من ولاة 
الدولة الاموية السفاك وهو مبي رثقيف الوفيات (ج 2 ص 29) وجاء فی 
تهذيب التهذيب تميزا 
حجاج بن الشاعر: 1263 
تقدم في (ج 2 ص 455) 
ابن الحذاء : 1262 
تقدم في (ج 2, ص 455) 
حرملة بن يحيى: 1298 
الشافعي عن ابن وهب وعنه مسلم والنسائي وابن ٣‏ ماجة (- 4 )الجمع 
(ج 1 ص 112) الخلاصة (ص 74) 
حسان: 1147/ 1157 
هو حسان بن ثابت بن المنذر الأنصاري النجّاري شاعر رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أبو عبد الرحمن ن او ابو الوليد ( 54) عن 120 سنة هو 
وابوه ثابت وجده المنذر وجد أبيه عاش كل واحد منهم 120 سنة. 
التهذيب (ج 2 ص 247). الخلاصة (ص 75). 
الحسن البصري: 1026/ 1285/ 1319 
نفدم في (ج 1ص 530) 
الحسن الحلواني : 6 970 

هو الحسن بن علي الحلواني الريحانى المكى ابو على وقد أخذ عنه 
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البخاري ومسلم وابو داود والترمذي وابن ماجة (- 242). التهذيب (ج 2 
ص.302)» الخلاصة (ص 79) 

الحسن بن على: 1117 

رضي الله عنهما تقدم في (ج 1 ص 531) 

ابو الحسن الاشعري: 1100/ 1186/ 1191/ 1265 

تقدم في (ج 1, ص 524) 

ابو الحسن بن القابسي : 925 

تقدم في (ج 2 ص 455) 

الحسين : 897 

هو ابن علي رضي الله عنهما تقدم في (ج 1» ص 531) 

الحسين بن الوليد: 905 

مالك وغيره (- 203) او ( 202). الخلاصة (ص 85) 

حفص بن غياث: 1264 

ابن طلق بن معاوية النخعي أبو عمر قاضي الكوفة. (- 194) أو ( 195) 
او (- 196) الجمع (ج 1 ص 92) الخلاصة (ص 84 

حفص بن ميسرة : 1013 . 
الحقيلي ابو عمر الصنعاني صنعاء الشام ثم العسقلاني (- 181) وثقه 
أحمد وابن معين ست لصن 92 الخلاصة (ص 88) 

ْ 917 

| الأعلام من الققهاء 0 115 "الجمع (ج 1 
ص 100) الخلاصة (ص 89). 

حماد بن زيد: 889/ 1181/ 1285 

وجاء في نسخة ابن ماهان : حماد بن سلمة في الفقرة (1285) 
والمحفوظ حماد بن زيد. تقدم (ج 1 ص 531) 


472 


حمزة: 935/ 977 

هو ابن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي أبو يعلى وقيل أبو 
عمارة كني بابنيه يعلى وعمارة» وامه هالة بنت اهيب بن عبد مناف بن 
زهرة وهي ابنة عم آمنة أم النبيء صلى الله عليه وسلم وهو شقيق صفية 
بنت عبد المطلب أم الزيير وهو عم الرسول صلى الله عليه وسلم 
. واخوه من الرضاعة ولما اسلم حمزة عرفت قريش أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قد عر ثم هاجر الى المدينة وشهد بدرا وأبلى فيها بلاء 
حسنا مشهوراء وشهد أحدا فقتل بها يوم السبت نصف شوال ( 3) . 
اسد الغابة (ج 2. ص 46) 

ابن حمزة: 1341 

من علماء اللغة ولم اقف له على ترجمة 

أبو حمزة: 930 

يبدو أنه من علماء اللغة 

حميد: 892 / 1329 

تقدم (ج 1> ص 531)» الجمع (ج ٠1‏ ص 90) 

الحميدي: 943 

الجمع (ج 1. ص 265) وتقدم (ج 1 ص 5 

ابن حنبل : 882 

تقدم في : (ج1, ص 523) 

الحنفي : 812 

اراد المتمذهب بالمذهب الحنفي 

أبو حنيفة: 793/ 798/ 809/ 817/ 906/ 908/ 909/ 4 928/ 
6 1043/ 1100 

تقدم (ج 1, ص 532) 

حيدرة: 864 

من اسماء علي بن ابي طالب رضي الله عنه وکرم وجهه وقد سمي به 
اول ما وجد. . تقدم في (ج 1, ص 546)» وترجمته من اوسع التراجم . 
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. الخساء‎ ٠ 


خالد بن جنبة: 1301 

من علماء اللغة نقل عنه المازري بيان السارحة» والظاهر أنه أخو عبد 
الوهاب ابن جنبة شيخ أبي العبّاس المبرد» والمبرد توفي سنة (- 285) 
خالد الحذاء: 1181 ٠‏ 

المتازل i‏ الحذاء الحافظ (- 141). الخلاصة (103) وتقدم 2 
ص 457) 

خالد بن عبد الله: 979 

تقدم في (ج 1 ص 532) 

خالد بن الوليد: 804/ 917 

تقدم (ج 2, ص 457) 

أبو خالد الأحمر : 892 

هو سليمان بن حَيّان الأسدي الكوفي. تقدم في (ج 1 .ص 532) 

ابن خالويه: 1345 

تقدم في (ج 2> ص 457) 

الخضر: 1209 

الخَضَرُْ والخضر ككَبِد وكبّد قال الجوهري وهو افصح. وكنيته أبو 
العباس والاصح ان اسمه احمد وقيل بليا. واختلف فى نبوته وهوما 
نبوته 0 وكذلك ل وأنكر حياته 
ا جما من ان عبد السلا وابن عرفة ت والأبي واورة e‏ 
3 وما بعدها) ط الكويت 
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الخطابى : 1 1050/ 1122/ 1155/ 1250/ 1282/ 1292./1291. 
حَمَدَ بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب البستي من مؤلفاته (غريب 
الحديث) والكتاب المشهور معالم السئن : : في رع سنن ابن داود» 
واصلاح عاط ط المحدثين» وغير ذلك . كان فقيها أديبا محدثا له شعر 
رائق» توفي سنة (-388) بمدينة بست . الوفيات (ج2 ص214) ط بيروت . 
خلف بن خليفة 949 

ابن صاعد الأشجعي مولاهم أبو أحمد الكوفي ثم الواسطي ثم البغدادي 
(- 181) وهو ابن مائة سنة وسنة. ويقال إنه راى عمر بن حزيب صاحب النبيء 
ضلى الله وسلم. الجمع (ج 1 ص 125). الخلاصة (ص 105) 

خليد بن جعفر: 794 

ابن طريف الحنفي أبو سليمان البصري وثقه ابن معين. انفرد عنه 
بالرواية مسلم دون البخاري ي. الجمع ( ج 1 ص 129) الخلاصة (106) 
الخليل : 829/ 972 


تقدم في (ج 2 ص 457) 
الدال 


الدارقطني : 1 886/-1001/ 1162/ 1263 

تقلام في (ج 2. ص 458) 

أبو داود: 798/ 812/ 849/ 871/ 906/ 915/ 917/ 924/ 925/ 936/ 
37 950/ 1046/ 1162/ 1177/ 1285. تقدم في (ج 2> ص 458) 

أبو داود الحريبي : 1162 

هكذا جاء في (أ) عن ا داود الحريبي ويمكن ان يكون الحديبي. 
وجاء في النووي عن أبي داود والخرشي بعطف الخرشي . والظاهر أن 
الصواب عن ابي داود والخريبي» والخريبي هذا من رواة الأعمش كما 
جاء في تهذيب التهذيب (ج 4. ص 222) أن الرواة عن الاعمش منهم 
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الخريبي: والخريبي عبد الله بن داود بن عامر الهمُداني الشعبي أبو عبد 
الله الكوفي والخريبي بالتصغير. (- 213). من تهذيب التهذيب (ج 4» ص 
2) الجمع (ج 1, ص 265) الخلاصة (ص 196) ويدل على انه الخريبي 
ان رواته نصر بن علي كما جاء ف في المعلم وليس هناك الحريبي ولا 
الحديبي . 


الدجال : 7 1307 
تقدم في ؟ج 1, ص 533) 
دحية: 836/ 1084 
تقدم في (ج 2 ص 458) 
أبو الدرداء: 1027 
تقادم في (ج 1: ص 533) 
دريد بن الصمة: 798 
من جشم بن معاوية بن بكر بن هوزان يُكَنى أبا قرّة وهو من غزية وهو 
القاتل : 
[الطويل] 
1 1 ےس 
وهل آنا الا من غرَّيّة إن غوت م 
وهو من المعمرين» قتل في غزوة حنين َ ا 
5 الاعلام (ج 3 ص 16) 
ديسنقوریدوش: 1029 
من قدماء الأطباء اليونانيين . 


٠‏ السذاله 
أبو ضر 886 


1122 a 
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(ملك اليمن)» وذو واس بالضم زرعة بن حسان ثبع الحميري من أذواء 
اليمن وملوكها سمهي بذلك لذؤابة كانت تنوس على ظهره او على 
عاتقيه . القاموس مع تاج العروس (ج 16» ص 584).ط . الكويت. 


» الراءه 


الراجز: 1292 

من يقول الرجزء وهو احد بحور الشعر 

الرازي: 872/ 904/ 944/ 945/ 949/ 1013/ 1036/ 1263 
من رواة مسلمء تقدم في (ج 1 ص 168) 


الرادي : : 849 

2 

ابو الربيع : 1077 

هو ابو الربيع الزهراني» تقدم في (ج 1, ص 534) 
ربيعة: 934 ٍ 


هو ربيعة الرأي» تقدم في : (ج 1 ص 534) 
رجل من الأنصار: 1287 
هو الذي ذهب إلى بيته النبيء صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر 
رضي الله عنهما. 
الرجل المرتد: 1123 
المنتقد على الالام ويبدو أنه انتحل الارتداد» وهو مسيحي أحب أن 
ينقد الإسلام مظهرا أنه كان مسلما فاستهوته المسيحية وقد الف في الرد 
عليه المازري كتابه (قطع لسان النابح في المترجم بالواضح. وقد أفاض 
المازري في الرد عليه بما يشفي الغليل. 
رجل يهودي: 1002 


4/7 


وهو لبيد بن الأعصم من يهود بني زريق سحر النبيء صلى الله عليه 
. وسلم في مشط ومشاطة وجب طلعة ذكر» والجب هو وعاء طلع 
النخل» وهو الغشاء الذي يكون عليه» مسلم (ج 4. ص 1719) 

ابو رزين: 983 

هو مسعود بن مالك الأسدي الكوفي عن علي وابن مسعود رضي الله 
عنهما وهو مولى أبي وائل وثقه أبو زرعة. أخرج له مسلم وبقية 
أصحاب الصحاح» والبخاري في الأدب المفرد. 

الجمع (ج 2: ص 509). الخلاصة (ص 374) 

الرسل: 1080/ 1196 


جمع رسول والرسول انسان بعثه الله تعالى ومعه شريعة سواء أمر 
بتبليغها أولاء وهذا إذا قلنا إنه مرادف للنبيء وقد يختص بالتبليغ: الى 
الخلق أو بصاحب كتاب أو بصاحب شريعة:» والمشهور أن الرسول 
ا لم و كناب 3 قال ال 7 
ص 394) ط . الهندة مط داكرة التعارف aT‏ ال 


» الزاي ه 


زائدة: 1162 

ابن قدامة الثقفي أبو الصلتالكوفي أحد الأعلام» وثقه أبو حاتم وغيره 
مات غازيا بأرض الروم سنة ( 162) هذا ما في الخلاصة» وفي 
التهذيب سنة (- 160) او (-161). الجمع (ج 1, ص 155) 

الزبير: 812/ 1079./882/ 1114 

هو الزبير بن العوام القرشي . تقدم في (ج 2. ص 460) 

ابن الزبير: 966 
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هو عبد الله بن الزبير. تقدم في (ج 2. ص 461) 

ابو الزبير: 1030 

هو محمد بن مسلم . تقدم في (ج 1ص 534) 

الزجاج : 1144 000 

إبراهيم بن السري بن سهل ابو إسحاق الزجاج» كان من اهل الفضل 
والدين علاوة على علمه الجم وهو صاحب كتاب معاني القران وغيره» 
(- 311). البغية (ج 1 ص 413) 

الزجاجي : 1129 

أبو القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي البغدادي لزم الزجاج 
فنسب اليه وهو صاحب الجمل الكتاب المشهور فى النحو. ( 339): 
البخية (ج 2 ص 77) : 
زكرياء: 1145 

رجال الصحيحين (- 211) او (- 212). الجمع (ج 1.ص 151)» الخلاصة 
(ص 122) 

الزهري : 1 871/ 1029/ 1078/ 1164/ 1263/ 1298 

تقدم في (ج 1 ص 534) 

و 

زهير: 860/ 1141 

الشاعر. تقدم في (ج 2 ص 461) 

زهير بن حرب: 816/ 818/ 886/ 889/ 1041 

زهير بن معاوية: 872 

هو أبو حنيفة زهير بن معاوية بن حديج ومعاوية هذا غير معاوية بن 
خديج أو حَدَيج الذي غزا افريقية» كان زهير بن معاوية هذا أحد 
الحفاظ والأعلام (100 - 173). الجمع (ج 1. ص 152): الخلاصة (ص 
123( ۰ 
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| زيد بن أسلم: 1013/ 1207 ٠‏ 
أبو أسامة العدوي مولاهم المدني» أحد الأعلام عن أبيه وابن عمر وثقه 
أحمد وغيره وعنه مالك وغيره ( 136). الجمع (ج 21 ص 144)غ؛ 
الخلاصة (ص 126) 
زيد بن ابن أنيسة: 1162 
تقدم في (ج 2. ص 461) 
زيد بن ثابت: 1123/ 1327 
تقدم في (ج 1 ص 535) 
أبو زيد: 1123 
احد عمومة أنس» وهو اوس وقيل اد :وهو حك الاين جما القيران 
على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم . أسد الغابة ج 5> ص 203) 
أبو زيد: 899/ 1030/ 1163 
الأقرب أنه سعيد بن أوس الإمام المشهور صاحب التصانيف (- 215). 
البغية (ج 1> ص 582) ش 


م السين د 


سالم بن أبي سالم الجيشاني: 886 

المصري واسم أبي سالم سقيان روئعن أبيه.وعبد اللنه بن عمبر 
وغيرهما وعنه ابنه عبد الله» ذكره ابن حبان في الثقات. الجمع (ج 21 
ص 189). التهذيب (ج 3, ص 435) » الخلاصة (131) ل 
سالم بن عبد الله: 4 1298 

تقدم في (ج 1» 535) 

ابو سالم الجيشاني: 886 

هو سفيان بن هانىء أبو سالم المصري مخضرم سمع زيد بن خالد 4 
الجهني وأبا ذرّء وعنه بكر بن سوادة وابنه سالم المتقدم. الجمع (ج 21 
ص 166) » الخلاصة (ص 146) 
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السجزى : 821/ 872/ 4 943/ 949/ 1013/ 1263 
تقدم في (ج 1» ص 174) في رواة مسلم 
سحنون: 920/ 1168 
کک 1> ص 535) 
: 1248 
EE‏ . تقدم في (ج ص 635 ` 
سعد: 812/ 1107/ 1111/ 1263 
هو سعد بن أنِي وقاص . تقدم في (ج 1, ص 536) 
N i‏ 00 : 
و (- 125) ا 200000 39( 
سعد بن معاذ: 0 1029./822/ 1123 
ابن النعمان الأنصاري الأؤسي ثم الأشهلي ابو ع أسلم على يد 
مصعب بن عمير» وقد اسلم على يديه بنو عبد الاشهل» صاحب ١:‏ 
المواقف المشهودة في الاسلام أصيب بسهم يوم الخندق ومات پسببه 
e e‏ : 
0 ٠ص‏ 296 الخلاضة ا 25 
سعيد : 2 991 
هو ابن أبي عزوبة تقدم في (ج 2. ص 463) 
سعيد بن أبي أيوب : 886 
تقدم في (ج 2: ص 463) 
سعيد بن أبي مريم : 1207 
1 هو سعيد بن الحكم المعروف بابن أبي مريم » أو مهدا البمر ری 
عن مالك والليث وأبي غسان محمد بن مطرف وروى عنه البخاري» 
قال ابو داود: : هو ججة ووثقه أبو حاتم وكان فقيها. ل 224 3 عن تمانين : 
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سنة. تهذيب التهذيب (ج 4. ص 17) » الجمع (ج 1> ص 165)» الخلاصة 

(137) ش 

سعيد بن المسيب: 1026 

تقدم في (ج 2. ص 480) 

ابو سعيد الخدري: 794/ 932/ 1162/ 1207 

تقدم في (ج 1, ص 536) 

السفاح: 812 ۰ 

أول خلفاء بني العباس وهو أبو العباس عبد الله بن محمد بن علي بن 

عبد الله بن عباس ابن عبد المطلب» قتل مروان إبراهيم أخا السفاح 

| فعهد إلى اخيه عبد الله وهو السفاح وبويع بالخلافة بالكوفة سنة (132), 
وماث بالجدري سنة (- 136) وكان قد عهد إلى أخيه 5 جعفر المنصور 
وكان سريعا إلى سفك الدماء. تاریخ الخلفاء للسيوطي (ص 256) 

سفيان بن عيينة : 811/ 818/ 943/ 1111/ 1262/ 1264/ 1329 

تقدم في (ج 1 ص 548) ۰ 

ابو سفيان: 837/ 1212 

تقدم في (ج 2 ص 463) 

ابن السكيت: 836/ 916/ 946/ 1052/ 1062/ 1/1067 129 1133 
7 1279/ 1303/ 1314/ 1322/ 1353 . 

تقدم في : (ج 2 ص 463) 

ابن سلام: 1129/ 1342 00 

يحيى بن سلام بن ابي ثعلبة التيمي البصري ثم الإفريقي» .صاحب 
التفسير الشهيرء قال ابن الجزري في غابة النهاية في طبقات القراءً (نزل 
المغرب وسكن إفريقية ية دهرا وسمع الناس بها كتابه في تفسير القرآن» 

وليس لأحد من المتقدمين مثله وكتابه الجامع» وكان : ثقة ثبتا ذا علم 
بالكتاب والسنة ومعرفة اللغة والعربية صاحب سنة. 

توفي في صغر سنه (- 200) قال أبو العرب وكان من الحفاظ طبقات آي 
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العرب (طابي الشنب) ا غاية النهاية (ج 2 ص 373) . 0 
(ج 3 ص 182) 

سلمان: 869 

هو سلمان الفارسي» تقدم (ج 1 ص 537). 

871 /808 : سلمة بن الأكوع‎ ٠ 

تقدم في (ج 2 - ص 463). 

أبو سلمة: 1030/ 1045/ 1263 

هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري المدني ليس له اسم روی عن ابه 
واسامة بن زيد وأبى. أيوب. . وقال الحاكم إنه احد الفقهاء السبعة ( 4 

أو 104) » (الخلاصة ص 451) وتقدم في (ج 1 ص 537) 

سليمان: 1032 

هو سليمان بن داود. تقدم (ج1 ص 537) 

سليمان الأحول: 943 

هو سليمان بن مسلم المكي الأحول أخرج له النعة وقال أيه 5 
معين وابو حاتم وأبو داود والنسائي: ثقة . وذكره ابن حبّان في 
الثقات . ٠‏ - الجمع (ج 1 ص 180) - التهذيب (ج 4 ص 218)» - الخلاصة 
(ص 154) 

سليمان بن المغيرة: 1284 

غو او سعيد سليمان بن المغيرة القيسي مولاهم البصري› قال أحمد :. . 
ثبت نبت أخرج له الستة (- 165 ه) الجمع (ج 1 ص 183) - 
الخلاصة (ص 154) 

سماك: 1075 

تقدم في (ج 2 ص 464( 

ابن سمية: 1290 

هو عمار بن ياسر بن عامر المذحجي : ثم العسي أبو اليقظيان. ٠‏ من 
السابقين الأولين إلى الاسلام ا بني مخزوم. وامه سمية. 
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وهي اول من استشهد في سبيل الله عز وجل . قتل في موقعة صِفِين مع 

علي رضي الله عنه سنة (37) وعمره اربع وتسعون شنة وشهد بدرا 

زأحدا والخندق وبيْعة الرضوان اخرج له الستة ش 

اسد الغابة (ج 1 ص 43) ) الجمع (ج 1 ص 399) الخلاصة (ص 279) 

سهل بن حتّيف : 1021 

رھب اوھ وا ای الاقف ادقن رزوی غو العو صل الله 
عليه وسلم وزيد بن ثابت. شهد بدرا والمتافد كلهيا a EC‏ 

الله ضلى: الله عليه وسلم MR‏ 

صحب عليا وشهد معه صفين ومات (-38 ه). ‏ الجمع: ( ع 1 س 186 

- الخلاصة (ص 157) 

سهل بن سعد: 1 

تقدم في (ج 2 ص 464). 

سهل بن ابي صالح : 1036 

تقدم في (ج1 ص 538) 

والد سَهيل: 1036 0 

جز أب مالع ذكوان التسمان الزيات شهند النذارزمن عفنات رضي أل 

عنه. . روى عن أبي هريرة وأبي الدرداء وأبي سعيد الخدري وغيرهم من 

الصحابة روى عنه اولاده» ومنهم سهيل وصفه الكثير بالثقة ( (- 101)› 

'وكان من أثبت الناس في ابي هريرة - التهذيب (ج 3 ص 219) الجمع (ج 

1 ص 132) الخلاصة (ص 112) 

. سويد بن سعيد: 1013 

هو أبو محمد سويد بن سعيد الهروي الأنباري روى عنه الإمام مسلم 

وو جرا ابو بعاتم ری ملس رخو بن رد ا 

الجمع (ج 1 ص 200) - الخلاصة (ص 159). 

ابن سيرين : 1007 / 1205 / 211342 

تقدم في (ج 1, ص 538 
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سيف : 1263 ش ش ش 

ابن أبي سليمان أو سيف بن سليمان. أو سيف أبو سليمان. المكي 
. روى عنه جماعة منهم ابن المبارك قال احمد: إنه ثقة وذكره ابن حبَانَ 
في الثقات . - (151 ه) - الجمع (ج 1 ص 207) - التهذيب (ج 4. ص 
 )4‏ الخلاصة (ص 161). 

سيف بن ذي يزن: 829 

ابن ذي اصبح الحميري من ملوك العرب اليمنيين استعان بالفرس على 
الحبشة وملك نحو خمس وعشرين سنة (- 50 قبل الهجرة). الكامل 
لابن الاثير (ج 1 ص 263)» الاعلام (ج 3 ص 218) . 1 

ابن سينا: 1029 

ادع الح يراب لد وميا شر د ا E‏ 
صاحب التصانيف التي منها القانون والشفا (- 048 الوفيات (ج 2 ص 
157( (ج 2 ص 261) 


ه الشين - 


ابو شاة: 1327 
تقدم في (ج 2 ص 465) - | 

الشاعر: 845/ 847/ 854/ 928/ 976/ 1006/ 1026/ 1031/ 1056/ 
4 1122/ 1218/ 1261/ 1337 
الشافعي : 793/ 798/ 2 810 837/ 906/ 908/ 909/ 917/ 924/ 
38 934/ 936/ 937/ 1022/ 1100/ 1168 
تقدم في (ج 1 ص 538) 
الشاكي : 1030 
هو الذي شكى الى النبيء E ES‏ أخلئة وال اين 
سبكنى ذاره. 


485 


الشريد بن سويد الثقفى: 1041 

ا ود ا له اد لفرد له مسلم بحديثين وقيل 
ان اسمه مالك وسماه النبيء صلى الله عليه وسلم الشريد» روى عنه 
ابنه عمرو. الجمع (ج 1. ص 220). اسد الغاية (ج 2, ص 396) » الخلاصة 
(ص 169) 

ابن شعبان: 1040/ 1079 

تقدم في (ج 1 ص 538) 

شعبة: 794/ 892/ 1162/ 1177/ 1277 

هو شعبة بن الحجام العتكي المحدث 

تقدم في (ج 1 ص 538) 

الشعراء: 1029 

جمع شاعر» وهو من نظم الشعر 

شعيب: 1164 ۰ 

هو ابن أبي حمزة. تقدم في (ج 2. ص 466) 

أبنو شعيت :9554 

الأنصاري روى.عته أبو مسنعود الأنصصاري قال كان رجل من الانصار 
يقال له ابو شعيب وكان له غلال لحام اي يبيع اللحم فرأى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فعرف في وجهه الجوع فقال لغلامه ويحك اصنع 
لنا طعاما لخمسة نفر فاني 3 ان ادعو النبيء صلى الله عليه وسلم 
خامس خمسة قال: فصنع له ثم أتى النبيء E‏ 
الحديث الذي ذكره المازري . 

صحيخ مسلم (ع 3 ص 1608)» أسد الغابة (ج 5 ص 226) 

شمر: 840/ 877/ 933/ 1025/ 1071/ 1073/ 1076/ 1086/ 1127/ 
1 1173/ 1190/1180/ 1303./1193 

شمر بن حَمَدَوَيْه الهروي اللغوي في القاموس مع التاج بانه مر بفتح 
الجنين وكش الميم كَكتيف وقال الصاغاني والعامة 8 شمر. وقد تقدم 
في (ج 2 ص 466) 
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ابن شهاب: 816/ 849/ 871/ 1298 

شيبان بن عبد الرحمن: 1284 

النحوي أبو معاوية» جاء هذا في نسخة ابن الحذاء وهو خطأ لانه ليس 
ممن يروي عنه مسلم اذ لم يكن من شيوخه وقد توفي سنة (- 164) 
ترجمته في الخلاصة (ص 168) والصواب شيبان بن فروخ . 

شيبان بن فروخ : 77 1184 ا 

1 1 1 7 کے س 

الأبلي من شيوخ مسلم» هو أبو محمد بن فروخ الحَبَطي مولاهم الْأبلي 
بضم الهمزة والموحدة وتشديد اللام وعنه مسلم وابو داود قال احمد: 
ثقة (- 235) او (- 236) وفي الجمع (- 238) أو (-237). الجمع (ج 1 ص 
25 الخلاصة (ص 168) ش ْ : 
ابن ابي شيبة او ابو بكر : 8 821/ 828/ 872/ 892/ 902/ 903/ 
3 949/ 991/ 1 1007/ 1111/ 1162 ` 
. الشيطان أو إبليس أو الشياطين : 1260/ 1273/ 1286 ۰ 
ابلیس هو أعجمي ولذا لم يصرف او هو مشتق من ابلس اي يئس من 
رحمة الله قال فى القاموس والتاج من ابلس ابليس لعنه الله لانه يئس 
من رحمة الله تعالى وندم وكان اسمه عزازيل» والصحيح أنه أعجمى 
وان وافق معنى ابليس لفظا ومعنی . التاج (ج 4. ص 111)» والشيطان 
معروف فيقال من شطن اذا بعد فيمن جعل النون اصلا وقولهم الشياطين 
دليل على ذلك وقيل من شاط يشيط اذا احترق غضبا قال الازهسري 
والأول أكثرء وقال أبو عبيد الشيطان كل متمرد من إنس أو جن أو دابئة 
والمراد هنا اللعين. التاج (ج 9. ص 253) 
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م الصاة ه 


صالح: 816 

هو صالح بن كيسان وقد تقدم في (ج 1ء اص 639 

ابو صالح: 983/ 1162/ 1177 : 

هو ذكوان السمان الزيات» تقدم في (ج 2 ص 466) ش 

ابن صیاد : 1286/ 1293/ 1298 

قال البيهقي في كتابه البعث والنشور «اختلف الناس في أمر 2 ا 
أختلافا كثيرا هل هو الدجال؟» وقال ومن ذهب إلى أنه غيره احتج 
بحديث تميم الداري في قصة الجساسة الذي رواه مسلم)» ثم قال 
البيهقي يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم كان كالمتوقف في أمره ثم 
جاءه البيان أنه غيره» وقد أفاض في شأنه الإمام النووي (ج 18 ص 47) 
وذكر مسلم روايات متعددة منها ادعاؤه الاسلام وتبريه من أنه الدجال 
حتى أنه حج 

وقال الخطابي واختلف السلف بعد كبره فروى عنه انه تاب» وكان ابن 
عمر وجابر. يخلفان ان ابن ع ل ند 


د الطاة . 


تقدام في 0 1 ص e‏ 
الطبري: 1047 

تقدم في (ج 2 ص 467) 
الطحاوي : 1019 

ْ تقدم في (ج 2 .ص. 467) 
قال الطرمَاح : 1101 
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فلما عؤى ليث السماك سبعقة كمنا آنا أحيانا لَه سبو 
هو الطرماح بن حكيم من طيء ويكنى أبا نقر» نحو ( 125 ه ) وهو 

شاعر اسلامي فحل وترجمته في الشعر والشعراء»( (ج 2 ص 566) الاعلام 

(ج 3 ص 225) 

ابو الطفيل: 21008 

هي احدى كنيتي ابي بن كعب رضي الله عنه فانه يكنى ابا المنذر؛ وابا 

الطفيل وتقدمت ترجمته ابي بن كعب (ج1 ص 523) ش 

طلحة : 981/ 1029 

تقدم في (ج 2, ص 467) 

ابو طلحة: 915/ 916/ 936/ 954/ 970/ 1064 

هوزيد بن سهل بن الأسود النجاري الانصاري المدني شهد العقبة وبدرا 

والمشاهد كلهاء وهو أحد الفقهاء. روى عن النبيء صلى الله عليه 

وسلم عنه وابنه عبد الله وربيبه أنس بن مالك واخرج عنه السقة. 

واختلف في وفاته ما بين (- 34) و (51) وصحح ابن حجر ان الصضواب 

في وفاته انه مات سنة (- 1) . اسد الغابة (ج 5 ص 334) الجمع (ج 1 

142( التهذيب ( ج 3 ص 414) الخلاصة (ص 128) 

ابن الطيب: 0 

تقدم في (ج 2,1 كن ل ابو بكر الباقلاني ابن الطيب 


د العين . 
.عاصم: 1162 
لعله عاصم بن بهدلة مولاهم ابو بكر الكوفي احد القراء السبعة يروي 
ار ا ا د 


(- 129). الجمع (ع 1ص 384). الخلاصة (182) 
ابن عاصم: 1138 
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صاجب كتاب الانواء» تعدد التاليف فى الانواء في كتب متعددة ولكن 
ليس فيها كتاب الانواء لابن عاصم . 

اين عائشة: 1029 

هو عيد لله بن محمد بن حفص المعروف يبن عائشة ويا له العيشي 
عائشة عيشة » كان عالما بالعربية وايام الناس (- 228 ) تهذیب الت 58 
7ض 45)» الخلاصة (ص 253) 
العياس: 812/ 1100 

ش هو ابن عبد المطلب 

تقدم في (ج 1 ص 540) 

ابن عباس : 837/ 844/ 907/ 915/ 972/ 901 1 1129/ 1193/ 
4 1268/ 1363. 

تقدم في (ج ۰1 ص 540) 

ابو العباس: (ن . ثعلبا) 

ابو العباس الرازي: 794/ 818/ 821/ 943 , 

تقدم في (ج 1, ص 168) ش 

ابو العباس الشاعر: 818 

هو ابو العباس السائب بن فروخ المكي الشباعر الم" عن عبد الله 
ابن عمرو وابن عمر خرّج له الستة. الجمع (ج 1> ص 202)» الخلاصة 
` (ص132) ش 

عبد الاعلى: 932/ 991 

عبد بن حميد: 985/ 1363 

تقدم في (ج 1> ص 541) , 

عبد الحميد بن e‏ 1363 
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عبد الرحمن: 71 

ل ا 
الملك. الجمع (ج 1. ص 0 تهذيب التهذيب (ج 6> ص 214)» 
الخلاصة (ص 230) 

عبد الرحمن بن أبى بكر: 897 

تقدم في (ج 2» ص 468) 

عبد الرحمن بن خالد: 1164 

ابن مسافر بن ميسرة وهو أبو خالد أبو الوليد الفهمي المصري روى عن 
الزهري وهو أمير مصر لهشام بن عبد الملك وكانت ولايته سنة 118, (- 
7). الجمع (ج 1» ص 291 ) التهذيب (ج 6> ص 165) الخلاصة (ص 

(226 

قا خد رذ ف 812 

تقدم في (ج 2 ص 469) 

,. 2 1285 E 

نارىئ ا ا E E‏ 
838) هذا هو الصواب وجاء في تهذيب التهذيب سنة (- 90) وهو 
تحريف . تهذيب التهذيب (ج 6. ص 264)» الخلاصة (ص 234) 

عبد الرحمن بن مهدي : 794/ 1078 

ا تقدم في (ج 1 .ص 541) 

ابو عبد الرحمن النسائي : 1 

تقدم في (ج 1, ص 220) 

عبد الرزاق: 985 

تقدم في (ج 1, ص 218) 
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تقدم في (ج 2. ص 469) 

عبد العزيز بن صهيب: 942 

البُناني البصري سمع انس بن مالك عند البخاري ومسلمء اخرج له 
الستة ( - 130) الجمع (ج 1> ص 309)؛ الخلاصة (ص 240) 

. عبد العزيز بن محمد: 1013 

تقدم في (ج 1 ص 541) 

عبد الغنى : 872/ 885/ 893/ 942/ 1001/ 1036 

تقدم في (ج 2 - ص 469) 

عبد الكريم : 45. 

هكذا جاء في مسلم عبد الكريم فقط . وهو عبد الكريم بن مالك ابو . 
سعيد الأموي مولاهم جاء في الجمع سمع طاوسا ومحمد بن المنكدر 
عند مسلم. . وروی عنه عبيد الله بن عمرو الرقي عند مسلم . وهوما 
جاء في هذا الحديث في فضائل عبد الله بن عمرو بن حرام فإنه روى 
هذا الحديث عن محمد بن المنكدر ورواه عنه عبيد الله بن عمرو 
وتوفي عبد الكريم بن مالك سنة (- 7 واخرج له الستة الجمع (ج 1 
"ص 324) والتهذيب Cee)‏ 

عبد الله: 973/ 2.979 

هو ايو عمر عبد الله ب دة N‏ أسماء بنت 
أبي بكرء ا و ا 1005 
رباح» قال الحاكم هو من اجلة التابعين اخرج له الستة» الجمع (ج 1ص , 
8 ) التهذيب (ج 5 ص 371) الخلاصة (ص 211). 


بد اله جتني" 905 
1 المسندي - بق النون ل الخاري والترمذي 5 و2( ا (ج 1 


ص 266) اتاو (ص 212). 
عبد الله بن أبي طلحة: 1007 
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أبو يحيى عبد الله بن أبي طلحة زيد بن سهل بن الأسود بن حرام 
ل ا SS‏ 
مالك لأمه امهما ا ل ا ل 
aT‏ قال انس : فما كان في الأنصار منا 
شيء افضل منه ولد له عشرة ة من الذكور كلهم قرأوا القرآن وروى 
أكثرهم العلم وشهد عبد الله , بن ابي طلحة مع علي رضي الله عنهما 
صفين. واخحرج له مسلم والنسائي: قال ابن سعد: كان ثقة قليل 
الحديث توفي بفارس شهيدا (- 84) اسد الغابة (ج 3 ص 138 لوال 
5ص 369) الخلاصة (ص 202) 

عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي : 1164 

أ ف ع اللله بق هب اتر ن افر ا اتر 
السمرقندي الحافظ صاحب المسند والتفسير والجامع روى عن خلق 
وعنه مسلم وابو داود والترمذي والبخاري في غير الجامع وغيرهم (- 
255) وهو ابن 74 سنة الجمع: ( ع 1ض 270 التهذيب (ج.5.ص 294) 
الخلاصة (ص 204) 

عبد الله بن عمر بن أبان: 1287 2 

بو عبد الرحنمن عبد الله بن خمر بن مبعمد بن ابنأ بن الح الأموي. . 
مولاهم.لقبه مُشكدانة ( 239( ا ج 1 ص 269) التهذيب (ج 5 ص 
2) الخلاصة (ص 207). 

عبد الله بن عمرو: 903 
جاء في هذه الفقرة بعد ذكر الحديث الذي ساقنه مسلم: الحديث 
موقوف وهكذا أتى سألنا عبد الله غير منسوب» قال بعضهم قال ابو 
مسعود الدمشقي ومن الناس من ينسبه فيقول عبد الله ابن عمرو 
والصواب عبد الله بن مسعود كما جاء في نسخ مسلم وعبد الله بن 
مسعود رضي الله عنه تقدم في (ج 1 ص 542). ۰ 

عبد الله بن عمرو بن حرام: 1145 


493 


ابو جار عبد الله بن عمرو بن حرام بن ثعلبة بن حرام الأنصاري 
الخزرجي السَّلمي كان عبد الله عََنّاء بدريا نقيب بني سلمة شهد بدرا 
وأحدا وقتل يوم أحذ. اسد الغابة (ج 3 ص 231). 

عبد الله بن عمرو بن العاص: 818/ 978 

تقدم في (ج 1 ص 542). ش 

عبد الله بن أبي قتادة: 945 

أبو ابراهيم عبد الله ؛ e‏ 
أبيه وجابر وعنة ابناه وغيرهما. قال النسائي ثقة ( - 99) وقيل (- 
الجمع (ج 1 ص 248) التهذيب (ج 5 ص 360) ا 0 20( 

عبد الله بن قيس : 1008 

NEL ks 
استعمله النبي صلى الله عليه وسلم على زبيد وعدن واستعمله عمر‎ 
على الكوفة (- 42) او (- 4) أى (- 50) وقيل غير ذلك الجمع (ج 1 ص‎ 
.)210( التهذيب (ج 5 ص 363) الخلاصة‎ )1 

عبد الله بن لهيعة: 886 ش 

هو أبو عبد الرحمن د الله بن لهيغة بن غقنة الحفرشن الاش 
المصري قاضيها وعالمها ومسندها عن عطاء والأعرج وعكرمة وخلق 
وعنه خلق . قال احمد هو صحيح الكتاب لكن احترقت كتبه» قال ابن. 
معين ليس بالقوي اخرج له مسلم وأبو داود والترمذي (- 174) قارنه 
مسلم باخر. الجمع (ج 1 ص 278) تهذيب الاب (ج 5 ص 07 
الخلاصة (ص 211). 

عبد الله بن مزة: 903 

الهمْداني الخارفي الكوفي روى عن ابن عَمر والبراء ادوا اللاحوص 
ومسروق وغيرهمء وعنه الاعمش ومنصورء ذكره ابن حبان في الثقات 
توفي (-  )100‏ الجمع (ج 1 ص 59) التهذيب (ج 6 ص 24) الخلاصة (ص 
4) وجاء فيه عبد الله بن ابي مرة والصواب ابن مرة. 
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عبد الله بن مسعود: 903 

تقدم في (ج 1 ص 542) 

عبد الله بن مسلمة بن قعنب: 905 

الع ل ےا عد ا ا لكو ا 
روى عن مالك وابن ابي ذئب وابيه وشعبة والليث والحمادين وغيرهم 
واخذ عنه الكثير وأخرج عنه البخاري ومسلم. لزم مالكا عشرين سنة 
وهو معدود في الفقهاء ء من اصحاب مالك وهو صاحب الرواية 
المشهووة للموطاً وهي رواية القعنبي عن مالك. ( 220) بمكة أو (- 
1) الجمع (ج 1 - ص 260) د التهذيب (ج 6 ص 31) الديباج (ج 1 
ص 411). 

عبد الله بن يزيد: 886/ 1013 

تقدم في (ج 2 ص 470) 

ابن عبد الله بن كعب بن مالك: 1 

هو عبد الرخمن ابو الخطاب المدنى عن جده وابيه فى توبة كفب وثقة 
النسائي مات في خلافة هشام» الجمع (ج 1 ص285) الخلاصة (ص230). 
ابو عبد الله: 1276/ 1277 

هو مطرف بن عبد الله ر E E‏ ا 
البصري أحد سادة التابعين (- 95) اخرجه له السبّة الجمع (ج 2 ص 
2) الخلاصة (ص 378). 

عبد المجيد بن سهيل: 1336 . 

هو ابن عبد الرحمن ين عوف المدني احرج له البخاري 0 0 
داود الترمذي. وعنه مالك ذكره ابن حبان في الثقات. الجمع (ع 

5) الخلاصة (243). 

ابن عبد المطلب : 829 


جرى على لسان النبي صلى الله عليه وسلم قوله أنا النبي لاكذب أنَا 
ان الس EE‏ 
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. زعيم قريش وعبد المطلب هو ابن هاشم بن عبد مناف أحد سادات 
۰ العرب وهو جد رسول الله صلى الله عليه وسلم من ابنه عبد الله قال 
الطبري : وكان الى عبد المطلب بعد مهلك عمه المطلب بن عبد مناف 
ش ما كان الى من قبله من بني عبد مناف من أمر السقاية والرفادة وشرف 
في قومه. وعظّم فيها خطره فلم يكن يعدل به منهم احد. . وهو الذي 
كشف عن زمزم بثر إسماعيل بن إبزاهيم؛ واستخرج ما كان فيها مدفونا 
وذلك غزالان من ذهب كانت جرهم دفنتهما فيما ذكر حين اخرجت من 
مكة» واسياف قلعية» وادراع فجعل الاسياف بابا للكعبة» وضرب في 
الباب:الغزالين صفائح من ذهب فكان اول ذهب حليته فيما قيل الكعبةء 
وكانت كنية عبد المطلب أبا الحارث»؛ وتوفي وعمر النبيء ء صلى الله" 
عليه وسلم ثمان سنين اي قبل الهجرة (45) سنة مان الطبري (ع 3ن 
2 الاعلام (ج 4. ص 299) 

عبد الملك: 885/ 969/ 972/ 979/ 1168: 

او ابن الماجشون. تقدم في (ج 2. ص 476) 

عبد الملك مولى اسماء : 973 

Ea a 
اسماء بنت ابي بكر (ج 3. ص 1641) فما هنا تحريف لان مولى اسماء‎ 
بنت ابي بكر هو عبد الله ب بن كيسان (بن عبد بن کيسان)..‎ ۰ 

ابو عبد الملك : 885 

شعيب بن الليث بن سعد الفهمي المصري عن أبيه وغيره وعنه ابنه عبد 
الملك (- 199). وثقه ابن حبان. الخلاصة (ص 167) 

عبد الواحد بن زياد: 949/ 1077 ش 

تقدم في (ج 1, ص 543) ا 

عبد الوارث: 1077 

ابن سعيد التدوري هو ابن سعيد بن ذكوان امي العنبري مولاهم 
البصري ابو عبيدة احد الاعلام اخرج له الستة 188 . الجمع (ج 1 ص 
326)., الخلاصة )247( 
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عبد الوهاب: 968/ 972/ 987/ 992/ 996/ 997/ 1011 
تقدم في (ج 1» ص 543) 

عبدة: 1001/ 1299 

و بن ملام ی عن الر حم ر و 
ابو محمد الكوفي» عن هشام بن عروة وغير و (187) أو (189)» 
اخرج له الستة. الخلاصة (ص 249) 

عبيد الله بن اياد: 1219 

هر الى الل فلك بايا بق قط ا ووي ونفيه اين 
معين (- 169) تهذيب التهذيب (ج ٠7‏ ص 4)» الخلاصة ( ص 249( 

عبيد الله بن أبي جعفر : 886 

جْ هو عع الله بن ابي جعفر الكناني مولاهم أبو بكر المصري ( -135) او 
(136). الجمع (ج 1> ص 305)» التهذيب (ج 7 ص 5))» 50 (ص 
249( 

عبيد الله بن سعيد: 794 

ابن يحيى اليشكري مولاهم السرحسي ابو قدامة الحافظ نزيل نيسابور» 
(- 241). الجمع (ج 1 ص 000 التهذيب (ج 7 ص 0 الخلاضة (ص 
250( 

عبيد الله بن عمرو: 1145 

ابن ابي الوليد الأسدي مولاهم أبو وهب الجزري أحد الائمة وثقه ابن 
معين والنسائي وابن سعد وقال ربما أخطأء ( 180) اخرج له الستة. 
الجمع (ج 1> ص 303)» الخلاصة (ص 252) 

ابو عبيد: 820/ 858/ 866/ 881/ 890/ 893/ 898/ 909/ 912/ 933/ 
0 983/ 987/ 990/ 997/ 998/ 1006/ 1012/ 1018/ 1019/ 
0 1032/ 1039/ 1042/ 1065/ 1069/ 1074/ 1100/ 1102/ 
0 1122/ 1127/ 1134/ 1135/ 1163/ 1166/ 1180/ 
5 1195/ 1202/ 1205/ 1215/ 1223/ 1269:/1253/ 1292/ 
7 1318/ 1320/ 1323/ 1343 ش 
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تقدم في (ج 1 ص 231) 

ابو عبيدة : 11292 

تقدم في (ج 1» ص 232) 

عتبة بن غزوان: 1122 

TT OEE‏ ابو عبد الله بدري جليل 
له اربعة أحاديث انفرد له مسلم بحديث» اسلم بعد ستة رجال؛ فهو 
سابع سبعة في الإسلام وهو الذي اختط البصرة في مدة عمر بن 
الخطاب ( 17). اسد الغابة (ج 3. ص 363). تهذيب التهذيب (ج 7, ص 
0)» الخلاصة (ص 258). ۰ 

عثمان: 812/ 950/ 1049/ 1100 

ابن عفان . تقدم في (ج 1 ص 544) 

ابو عثمان: 972 

فر ب الرحمن بن ل E‏ 
وسلم ولم يله روى عن حمر وعلي وسعصد وسميسد وطلحة واین 
مسعود. . . وعائشة وام سلمة وغيرهم وعنه ثابت البناني وقتادة وعاصم 
الأحول وسليمان التيمي وغيرهم› وهو من المعمرين عاش مائة سنة 
وثلاثين وقيل اكثر من ذلك» ( 95) وقيل (- 100). الجمع (ج 21. ص 
2) تهذيب التهذيب (ج 6. ص 277)» الخلاصة (ص 235) 

العجاج : 1120 ش 

هو عبد الله بن رؤية يكنى ابا الشعثاء وكان لقي أبا هريرة وسمع منه 
أحاديث» وهو من رجّاز العرب وله ديوان شعر مطبوع ( 90). الشعر 
والشعراء (ج 2. ص كك الاأعلام (ج 4. ص 217) 

عدى بن حاتم: 6 

اه اط لاط لسري كرف لل حون بل 
ويكنى عدي ابا طريف وفد على النبيء 00 


وكان نصرانيا ( 67): اسد الغابة (ج 3 ص 392) 
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عدى بن زيد :. 1196 

تقدم في (ج 1, ص 544) 

أبن عرفة: 918/ 1130/ 1325/ 1352 

وهو الملقب بنفطويه. . تقدم في (ع ص 232) ˆ 

ابن العرقة: 820 

هو حبان ‏ بكسر الحاء ‏ ابن أبي فين بن علقمنة بن عبد مخاف بن 
الحارث ابن المنقذ بن عمرو ابن معيص بن عامر بن لؤي بن غالب» 
والعرقة قة بالعين المهملة وكسر الراء وبالقاف» وهو الذي رمى سعد بن 
معاذ رضي الله عنه يوم الخندق. مسلم (ج 3 ص 1389)» چ (ف 
820( 

عروة: 816/ 1299 

هو غروة بن الزبير. تقدم في (ج 2. ص 472) 

عطاء : 1207. 

هو عطاء بن يسار الهلالي أبو محمد المدني أحد الأعلام» أخرج له 
الستة (_ 97 أو 103) الجمع (ج 1 ص 2)384 اجو (ص 27 

عفان: 1162 ` 

هو عفان بن مسلم الانصاري ابو عثمان البصري أحد الأئمة الأعلام 
وروى عنه البخاري واحمد وغيرهماء اخرج عنه الستة ( 220), ٠‏ الجمع 
(ج 1ص 407)» الخلاصة (ص 268) ٠‏ 

عقبة بن عامر : 925 

تقدم في (ج 1» ص 544) 

علي بن ابي طالب او ابو الحسن: 803/ 812/ 815/ 837/ 839/ 864/ 
6 950/ 972/ 0 1107/ 1122/ 1127/ 1245/ 1362 

تقدم في (ج 1 ص 546) 

علي بن مسهر: : 983/ 991 

ابو الحسن القرشي الكوفي الحافظ. وثقه ابن معين» احرج له الستة 
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تولى قضاء بعض نواحي الموصل» ( 189 + لح (ج 1 ص 355). 
الخلاصة (ص 277) 
علي بن نصر الجهضمي : 1177 
قال المازري وهو ابو الحسن علي بن نصر بن علي بن نصر الجهضمي› 
. قال المازري: مات هو وابوه نصر ابن علي في سنة واحدة ( 205) » 
وهو الجهضمي الصغير الحافظ وثقه ابن معين. الجمع (ج 1, ص 360)» 
الخلاصة (ص 278) 
ابن علية: 889/ 942 
هو اسماعيل بن ابراهيم متقدم (ج 1. ص 524) ويزاد في مصادر ترجمته : 
الجمع (ج1. ص 29) التهذيب (ج 1> ص 275)» الخلاصة (ص 32) 
عمر: 811/ 812/ 815/ 0 7 839/ 896/ 901/ 936/ 943/ 
9 950/ 956/ 972/ 973/ 981/ 1008/ 1026/ 1056/ 9 / 
0 1123/ 1168/ 1180/ 1287/ 1298/ 1313 
تقدم في (ج 1» ص 546) 
عمر بن حفص : 1265 
در د ود نص ا ا 
(-222).. الجمع (ج 1» ص 340). الخلاصة : (ص : 281) 
ابن عمر: 889/ 966/ 972/ 978/ 1160/ 1164/ 1298 
1 رضي الله عنه» هو عبد الله. تقدم في (ج 1»> ص 542) 
ابن ابي عمر: 902/ 943/ 945/ 1111/ 1287/ 1300 
محمد بن يحيى بن ابي عمر العَدَني. تقدم (ج1, 546) 
1 1205 

شتهر: بهذه الكنية كثيرون عدّدهم ابن حجر في تهذيب التهذيب ذاكرا 
00 اما من ذكر باسم ابي عمرء ولم يعرف له اسم فاسمه كنيته 
وهو ابو عمر الصيني الشامي حديثه في اهل الكوفة» يقال اسمه نشيط . 
التهذيب (ج 12> ص 176) 
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عمرو بن دينار: 811 

تقدم في (ج 2, ص 473) 

عمرو بن الشريد: 1041 ۰ ش 
ابن سويد الثقفي ابو الوليد الطائفي عن ابيه وابي رافع» وثقه العجلي . 
الجمع ( (ج 1> ص 366) الخلاصة (290) 

عمرو بن العاص: 818/ 943/ 1069 

تقدم في (ج 1» 547) ش 

عمرو بن عامر الخزاعي : 1270 

في حديث مسلم عن ابي هريرة رضي الله عنه قال رأيت عمرو بن عامر 
الخزاعي يجر قصبه في النار وكان اول من سيب السوائب وجاء شرح 
E‏ ي التي كانوا يسيبونها لآلهتهم فلا يحمل عليها 


ء. صحيح مسلم (ج 4 2192( 
® بن ابي طلحة : 970 


الأنصاري سمع أنس بن مالك في الأطعمةء ا له مسلم وأبو داود 
في فضائل الأنصار. الجمع (ج 1, ص 373) الخلاصة (ص 291) 

عمرو الناقد: 944/ 1299 

هو أبو عثمان عمرو بن محمد بن بكير بن شابور الناقد البغدادي نزيل 
الرقة روى عنه البخاري ومسلم وأبو داود» قال ابو حاتم ثقة مامون 
(-232). الجمع (ج1. ص368).» التهذيب (ج8. ص96)» الخلاصة (ص293) 
ابو عمرو: 830/ 933/ 1102/ 1142/ 1166/ 1171 .` 

او أبو عمرو بن العلاء. . تقدم في (ج 21 ص 233) 

ابو عمرو الشيائي : 924 7 

هو إسحاق بن مرّار كس الى تع ار ا الشيان 
الكوفي كان أبو عمرو واسع العلم باللغة والشعر ثقة في الحديث عُمّرَ 
طويلا. SS‏ الجيم ( د 206( وقد بلغ مائة سنة وعشر 
سنين . البغية (ج 1> ص 439) 0 
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أبو عمير: 1007 
هو ابو عمير بِنْ ابي طلحة زيد بن سهل هو اخو انس بن مالك لامُهء 
أمهما ام سليم وعن أنس رضي الله عنه قال دخل رسول الله صلى الله 

عليه ونك قرائ ابا امير خزينا فاليا ام ما ها لا عمير؟ الت 
مات نْعَرْهٌ» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: يا ابا عمير ما فعل 
النغير» وقد مات ابو عمير وهو صبي . (اسد الغابة ج 5 ص 264) 
ابو عميس: 1363 
ا ا لي 
وجاء في مسلم وهنا أبو عميس بالتنكير» ولح احشة واين مين . 
الجمع (ج 1. 399)» الخلاصة ا 
ا 1265 
الكاهلي» الكوفي أبو شيبة عن ابي وائل وعنه الثوري» قال ابو حاتم 
صدوق» اخر- ع لو راراي الجمغ (ج 1> ص380)ء e‏ 
(ص 299) 
ابو عوانة: 1162 
هو الوضاح بن عبد الله اليشكري مولى يزيد بن عطاء سمع عن خلق 
منهم الأعمش» وروى عنه الكثير متهم يحيى ابن حماد أخرج اله الستة» ٠‏ 
(176). الجمع (ج 2.. ص 545 اهديب (ج 11 ص 0 الخلاصة 
(ص420) 
TT‏ 1052 

لي المسل جنا دصرن ر فاا کا ا 

ير بج فقطع يده ويد امرأته وكانت كنانية» فقال 
الخئعمي انا النذير العريان والذي في مجمع امثال الميداني انه الذي قال 
ذلك إعراءارقة ابن عامن حين أرل الى قرمها المد بن نمياء e‏ 
كتيبتين. مجمع الاأمثال (ج 1 ص 1031 2 
عوف بن مالك: 804 
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هو عوف بن مالك , بن أبي عوف الأشجعي يكنى أبا عبد الرحمن وأول 
مشاهده الخيبر: وكانت معه راية أشجع يوم الفتح (- 73). أسد الغابة (ج 
4 ص 156)» الجمع (ج 1. ص 397)» التهذيب (ج 8. ص 168) 

أبن عون: 1007 

تقدم في 1 “ص 547) 

عياش : 1 

تقدم في 2 2 ص 474) 

ابو عياض : 943 

هو عمرو بن الأسود العنسي ويقال الهمداني أبو عياض ويقال أبو عبد 
الرحمن الدَمشقي روى عن عمر وعبد الله بن عمرو ابن العاص وابي 
هريرة وعائشة وجماعة مات في. خلافة معاوية. الجمع (ج 1> ض 372) 
التهذيب (ج 8.ص 4) الخلاصة (287) 

عيسى : 1084/ 1114/ 1303 

عليه السلام. تقدم في (ج 1» ص 547) 

عيسى : 903 

هو ابو عمرو عيسى بن يونس الكوفي أحد الأعلام روى عن خلق وعنه 
ابن وهب وغيره (- 191). الجمع 3 1. ص 392) الخلاصة (ص 304) 
عيسى: 21032 . 

هو عيسى بن دینار وتقدم في (ج 21 ص 0547 ويضاف الى مراجع 
ترجمته الديباج (ج 2 ص 64) وفي انه يكنى ابا محمد 

عيسى: 929 

هو ابو محمد عيسى بن ابراهيم الربعي اللغوي كان نحويا لغويا صنف 
نظام الغريب (- 480). البغية: ج 2. ص 235 

أبن عيينة : 828/ 942/ 1041 

تقدم في (ج 1. ص 548) 
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]| د ٠‏ 
لا لا 
2 


ابو غسان محمد بن مطرف: 1207 .. 
هو محمد بن مطرف بن داود بن مطرف التيمي المدني نزيل عسقلان»› 
أخرج له الستة. الجمع (ج 2 ص 450)» التهذيب (ج 9. ص 461)»› 
الخلاصة (ص 359) 
ابن الغسيل: 905 
ذكره هنا المازري بابن الغسيل 
وهو عبد الرحمن بن سليمان بن عبد الله ب و تخظلة الانصاري الارسئ 
ابو سليمان المدني» قال ابن حجر المعروف بابن الغسيل والغسيل جد 
ابيه حنظلة بن ابي عامر غسلته الملائكة يوم احد لانه استشهد وهو 
جثب» احرج له الارئ ومسلم وغيرهما (_ 172). الجمع ©“ . 284( 
التهذيب (ج 6. ص 189)» الخلاصة (ص 228( 
ابو غفار: 1181 

الى lG Mos‏ 
وغيره. التهذيب (ج 10 ص 34)» الخلاصة (ص 368). 
الغلابي: 1174 ٠‏ 
لعله محمد بن زكرياء بن دينار ابو عبد الله العّلآبي بتخفيف اللام كما 
فى اللباب لابن الاثير» كان اخباريا ( 298). اللباب (ج 2»> ص 5< 
ش الاعلام (ج 6» ص 364) 


- الفسساء‎ ٠ 
1032 : الفتى‎ 


المقصود به الفتى الذي رجع الى اهله فوجد اوا الاي قائمة فهم 
بقتلها حين اصابته غيرة فقالت له اكقف وادخل البينت حتى تنظر ما 
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الذي اخرجني فدخل فاذا بحية عظيمة منطوية على الفراش فانتظمها 
بالرمح ثم خرج فوكزه في الدار فاضطربت عليه فقتلته . انظر الحديث 
(139) من كتاب السلام (ج 4. ص 1756). 

ابن ابي فديك: 1013 | ۰ 

هو ابو اسماعيل محمد بن اسماعيل بن مسلم بن ابي فديك المدني» 
اخرج له الستةء ذكر البخاري انه مات سنة 200. الجمع ع 2 ص 
434)» التهذيب (ج 9: ص 61)الخلاصة (328) 

الفراء: 837/ 1127/ 1129/ 1328/ 1362. 

تقدم في (ج 2 ص 474) 

القربري: 1031 - 

ابو عبد الله محمد بن يوسف بن مطر الفربري EN‏ 
وهو اخر من روى الجامع الصحيح عن البخاري (- 320) والفربري 
بفتح الفاء والراء وسكون الباء. العبر (ج 2, 183) الوفيات (ج 4 ص 290) 
فرعون: 1210 ۰ 
.اصل لقب فرعون لمن ملك مصر في التاريخ القديم والمقصود هنا في 

الاية التي من سورة طه فرعون موسى وقد مات غريقا لما ادرك بني 
اسرائيل حين انفلق لهم البحر فلما توسط الارض المنحسر عنها الماء 
انطبق البحر عليه. فغرق هو وجنوده. معجم الالفاظ والاعلام القرانية 
(ص 394) 

ابن فُورك: 1260/ 1273 

هو ابو بكر محمد بن الحسن المتكلم الأصولي الاصبهاني له قريب من 
0 مصنف في أصول الفقه والدين ومعاني القرآن (- 406). وفورك بضم 
الفاء وسكون الواو وفتح الراء وبعدها كاف وهو 0 الوفيات (ج 
4 ص 272). 
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د القساف ه 


القاسم بن مبرور: 871 
الايلي قال ابن يونس مات بمكة سنة (- 158) او ( 159). التهذيب (ج 8 8 
ض 333) الخلاصة (313). 
ابن القاسم: 992/ 1168 
تقدم في (ج 2> ص 474) 
يا ابا القاسم: 1002 
ابو القاسم كنية رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد اجاز النبيء صلى 
الله عليه م التسمية ا محمد دود التكنية بأبي 00 000 
الله عليه الحديث الاو من كتاب الاداب (ج 3 3 ص 1682( 
قتادة: 892/ 932/ 950/ 991/ 1129/ 1177/ 1224/ 1277/ 1280 
تقدم في (ج1. ص 548) ش 
أبو قتادة : 802/ 945 
ل في (ج 1,ص 548) 

: 905 
هر قية بن سيد القن مولاهم ابن راء احد ابمة الحبيك عق مالك 
والليث وغيرهما )0 وتقدم في (ج 1 ص 548) ١‏ 
ابن قتيبة: او اقبي : 0 858/ 865/ 977/ 1026/ 1048/ 1053/ 
14 1122/ 1167/ 1196/ 1205/ 1223/ 1289/ 1303/ 1322/ 
1343 ا ين 
تقدم في (ج 1> ص 233) 
ابن القصار: 793/ 907/ 920 
تقدم في (ج 1, ص 549) 
ابو قلابة: 1181 
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هو عبد الله بن زيد بن عمرو ابو قلابة الجرمي البصري احد الاعلام 
روى عن ابن عباس وابن عمر وابي-هريرة وانس بن مالك وغيرهم وهو 
'تابعي ثقة اخرج له الستة مات بالشام سنة ( 104). الجمع (ج 1. ص 
1 التهذيب (ج 5. ص 224)» الخلاصة (ص 198). 

القنازعي : 21308 

لعله من رجال القرن اثالث من تلاميذ ا الوسط المتوفي سنة (- 
0) او (- 215) أو (-221) 

. ابن القوطية: 856/ 921/ 1070 

تقدم في (ج 2 ص 475) 


م الكساف - 


ابو كامل: 1162/ 1285 

هو فضيل بن الحسين بن طلحة البصري يروي عن حَمّاد بن زيد وابي 
عوانة وغيرهما وروى عنه البخاري تعليقا ومسلم وابو داود والنسائي 
وغيرهم ذكره ابن حبان في الثقات ( (- 237). الجمع (ج 2. ص 414)» 
التهذيب (ج 8, ص 290) الخلاصة (ص 310) 

ْ ابن ابي كبشة: 827 

` هذا من قول ابي سفيان حين دعاه هرقل قال فقلت لاصحابى أمر مر 
ابي كبشة وقد اختلف فيمن هو المراد بابي كبشة» فقيل انه رجل من 
خزاعة كان يعبد الشعري فشبه به النبيء ء صلى الله غليه وسلم لمخالفته 
ديانة العرب. وقيل ان ابا كبشة جد النبيء ء صلى الله عليه وسلم من قبل 
امه وقيل ان اباه من الرضاعة كان يدعى ابا كبشة. شرح النووي على 
مسلم (ج 12» ص 110) ط. سنة (1349) 

الكرماني : 1047 

الكَرمَانّي - بكسر الكاف E E E‏ والاقرب انه 
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الامام ابو يعقوب يوسف ابن يعقوب الفقيه الحافظ (-287). اللباب (ج- 
3. ص 93)» وهو غير ابي يوسف القاضي صاحب الامام ابي حنيفة . 

ابو كريب : 1078/ 1111/ 1162 ش 

تقدم في (ج 1> ص 549) 

الكسائي: 811/ 821/ 828/ 872/ 905/ 932/ 943/ 944/ 945/ 
9 985/ 1013/ 1036/ 1039/ 1145/ 1146/ 1219/ 1263/ 
7 13233 

تقدم في (ج 1> ص 179) 

كعب بن الاشرف: 848 

هو 0 اليهود الذي كان يؤذي النبيء صل الله ص - فاشار 
فى 9 قتل كعب ابن الاشرف (ج 3» ص 1425) 

كعب بن مالك: 1228 

“تقدم (ج1. ص 550) 

ؤنضيف الى ترجمته انه احد الصحابة وقد شهد المشاهد مع النبيء 
ا OO‏ الثلاثة 
247 وات (ج لس والاصابة 3 3ص 

العلبي : 1270 

۰ الترمذي ONT eT‏ 
ار 3 ني الحديث ففيه 2 3 0 التهذيب ( (ج 9 ص 
ا (ج 4 ص 809 ` 

ابن الكلبى: 820/ 1122/ 1165 

هو ابو المدر هشام بن ابي نضر محمد الكلبي النساب الكنوقي كان من 
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اعلم الناس بعلم الانساب وله كتاب الجمهرة في النسب وهو من 
محاسن الكتب (- 204). الوفيات (ج 6> ص 82) 


السلام. 


لبيد: 0 1030/ 1054 


تقدم في (ج1. ص 550) 
الليث : 3 9 904/ 922/ 924/ 164 1173/ 1342 


ابن ابی ليلى : 1083 


تقدم في (ج 1 ص 551) 


د الجسم - 


الماجشون: 972 

(ن. عبد المّلك بن الماجشون). تقدم في (ج 2. ص 476) ٠٠‏ 

مالك بن انس تقدم في (ج 1 ص 551) : 793/ 802/ 804/ 817/ 837/ 

/950 /939 /936 /934 /925 /924 /909 /906 /905 889 9 

/1021 /1002 /993 /992 /989 /987 /984 /978 /972 5 
1214/1202 /1168 /1100 /1043 /1032 /1030 6 

813/812 /811 مالك:‎ ٠ 

هو مالك بن اوس (ن. ص 1377) 

هو ابو سعيد مالك , بن اوس بن الحَدَثّان المدني» مختلف في صحبته 

روى عن النبيء ٠‏ صلى الله عليه وسلم مرسلا وروی عنْ عمر وعثمان (- 
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2. الجمع (ج 2. ص 479)ء التهذيب (ج 10» ص 10) الخلاصة (ص 
366( . 

أبو مالك : 1315/1289/933 

هو عمرو بن كركرة» ابو مالك الاعرابى وجاء في الفقرة 1289 ابو 
مالك الاعرابي . البغية (ج 2» ص 2 ). ۰ 

ابن ماهان : 811/ 816/ 818/ 821/ 828/ 872/ 885/ 902/ 904/ 

/1001 /985 /979 /970 /949 /945 /944 /943 /942 /932 5 

.1041 /1036 3 

أو أبو العلاء 1077/ 1078/ 1145/ 1146/ 1177/ 1219/ 1263/ 

264/ 1298/ 1300 تقدم في (ج 2» ص 477). 

مبارك بن قضالة: 1001 

هو ابو فضالة مولى زيد بن الخطاب البصري اخرج,له البخاري تعليقا 

وابو داود والترمذي وابن ماجه ( 164). التهذيب (ج 10. ص 28)» 

الخلاصة (ص 368) 

ابن المبارك : 1262 

ابو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح تس ا 
مولاهم المروزي» وكان ابن مهدي لا يقدم عليه وعلى مالك في 
الحديث احدا له مؤلفات (- 181) وله 63 سنة وله ترجمة كبيرة في 

- الحلية لابي نعيم. الجمع (ج 1 ص 259)» التهذيب (ج 25 ص 382« 

الخلاصة (ص 0 

المبرد: 1231 ش 

٠‏ أبو العباس محمد بن ا عبد الاكبر بن عمير الثمالي الاسدي 

البصري المعروف بالمبرد وهو صاحب الكامل الكتاب المشهور (-  )286‏ 
ببغداد. الوفيات (ج 4. ص 313) 

مجاهد: 943/ 1129/ 6 1262/ 1329 

تقدم في (ج 1 ص 551) 
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محمد بن احمد: 1145 

هو ابو عبد الله محمدبن احمد بن ابي خلف محمد السلمي مولاهم 
البغدادي القطيعي وروی عنه مسلم وابو داود وغيرهما ( 237). الجمع 
(ج 2ء ص 468)» التهذيب (ج 9. ص 22)» الخلاصة (ص 324) 

محمد بن بشر: 1111 

ابو عبد الله محمد بن بشر بن الفرافصة الحافظ العبدي ابو عبد الله 
الكوفي» قال عثمان الدارمي عن أبن معين انه ثقة (- 203). الجمع (ج 2., 
ص 435)» التهذيب (ج 9. ص 73)» الخلاصة (ص 328) : 
محمد بن ابي بكر: 1002 

هو ابو القاسم محمد بن ابي بكر الصديق القرشي التيمي المدني ولد 
عام حجة الوداع» ولي امارة مصر لسيدنا علي » قتله معاوية بن حديج 
سنة 8 رحمه الله. التهذيب (ج 9. ص 80) الخلاصة (ص 329) 

محمد بن حاتم : 00078 ١ ١‏ 

تقدم في (ج 1» ص 552) 

محمد بن رافع : 1013 

تقدم في (ج1.ص 552) ' 

محمد بن رمح : 504 1 

ابن المهاجر بن المحرر بن سالم التجيبي مولاهم أبو عبد الله المصري 
الحافظ› روى عنه مسلم وابن ماجه وغيرهما وكان ثقة مامونا (- 243) . 
الجمع (ج 2> ص 471)» التهذيب (ج 9. ص 164)» الخلاصة (ص 336). 
محمد بن الصباح : 1036 

تقدم في (ج 1 ص 552) 

محمد بن عباد: 1300 

المكي . تقدم في (ج 1 ص 552) 

محمد بن عبد الله بن نمير: 1001 . 

(ن. ابن تمیں) : 


511 


محمد بن علي بن الحسين بن علي: 1145 

ابن ابي ” طالب رضي e‏ 

ا ال العتجان مدي تابعى ثقة ثقة كان فقيها فاضلا كي 
فقهاء اهل المدينة من التابعين (- 114)» اخرج له الستة. الجمع (ج 2> ص 
6 التهذيب (ج 9. ص 350)» الخلاصة (ص 352). 

محمد بن العلاء: 1162 

تقدم في (ج 2. ص 478) 

محمد بن غسان: 1300 

جر لو الود وعنى ما رن ناد 
محمد بن فضيل: 1287 

ابو عبد الرحمن محمد بن فضيل بن غزوان الضبي مولاهم الكوفي روي 
عن خلق واخذ عنه الكثير كان شيعيا الا انه كان ثقة صدوقا في الحديث 
صنف مصنفات في العلم قال البخاري. وغير واحد» (- 295) اخرج له 
الستة. الجمع (ج 2 ص 7) التهذيب (ج 9..ص 405( الخلاصة عن 
356( 

محمد بن المثنى: 794/ 916/ 932/ 1078/ 1177 1329 

تقدم في (ج 21 ص 552) 

محمد بن المنكدر: 1145 

تقدم في (ج 2, ص 479) 

ابو محمد بن الحارود: 1287 

كنات المنتقى ا 0 خزيمة 5 06 . 
الرسالة المستطرفة (ص 25) 


مراد: 1165 
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اسمه بجابر بن مالك» ابن ادد بن زيد بن يشجب بن عريب ابن زيد بن 
كهلان بن سبا هذا ما جاء فى في المعلم في نسخة (أ) و (ج) و (ب) اسمه 
جابر والذي في قبائل العرب: : مراد بن مذجح وهو مالك ابن ادد الخ (ج 

3 ص 1066) 

مرارة بن الربيع العامري : 1234 . 

هكذا جاء وانما هو العمري من بني عمرو بن عوف. وقيل ابن ربيعة 
الانصاري العمري من بني عمرو بن عوف شهد بدرا وهو احد الثلاثة 

الذين تخلفوا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في غزوة تبوك فنزل 
القران في شانهم 0 الثلاثة الذين را الاية). اسد الغابة 8 4 
ص 343) 


مرحب : 864 
هو مرحب اليهودي الذي خرج من احد حصون خيبر يرتجز: 
فبارزه علي بن ابي طالب رضي الله جنه فقتل ) راظر ما يتلق بخيسر 


ومن قتل مرحبا. ال ا 3 ص 343) ا 
ض 1440) 


مروان بن معاوية: 902/ 949/ 1287/ 1300 

هو مروان بن معاوية بن الحارث الفزاري ابو عبد الله الكوفي الحافظ» 
اخرج له الستة (- 193) الجمع (ج 2> ص 501) » التهذيب (ج 10 ص 96), 
الخلاصة (ص 373) 

ابن مزين: 1032 

هو تلميل عيسى بن دينار فقيه الاندلس وهو الذي نقل غنه عياض قولة : 


قال ابن مزين وابن ن لبابة فقيه الاندلس عيسى وتوفي عيسى بن دينار (- 
2 المدارك (ج 4. ص 106) 
مسدد: 1162 


هو ابو الحسن مسدد بن مسرهد بن مسريل البصري الحافظ ع روى عنه 
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البخاري وابو داود (- 228) الجمع (ج 2. ص 522)» التهذيب (ج 210 ص 
7)» الخلاصة (ص 396) 
مسروق: 903 
تقدم في (ج 2» ص 479) 

: 1244 
عر سط بن ا بو ادان النطلف القرشي اني کل اد 
شهد بدرا» كان ممن خاض في الافك على عائشة رضي الله عنها وكان 
ابو بكر ينفق عليه فاقسم ان لا ينفق عليه فانزل الله تعالى : : (ولا يأتل 
اولو الفضل منكم والسعةء الاية) فعاد ابو بكر ينفق عليه (- 34) وقيل (- 
7 اسد الغابة (ج 4. ص 354). 
مسسعر: 1111 
أبن كدام بن ظهير بن عبيدة الهلالي الرّوّاسي ابو سلمة الكوفي أحد 
الأعلام أخرج له الستةء (- 153) الجمع (ج 2. ص 519) » التهليب (ج 
0ص 113)» الخلاصة (ص 374). 
ابو مسعود الدمشقى: 816/ 821/ 828/ 889/ 903/ 916/ 932/ 944/ 


3 


9 982/ 985/ 1036/ 1078/ 1111/ 1145/ 1162/ 1219/ 1263 
تقدم في (ج ۰1 ص 219) و 
مسلم: 794/ 811/ 816/ 818/ 821/ 824/ 828/ 837/ 839/ 871/ 
872/ 885/ 886/ 889/ 892/ 902/ 903/ 904/ 905/ 906/ 908/ 
5 916/ 918/ 924/ 925/ 932/ 933/ 936/ 937/ 938/ 939/ 
0 941/ 942/ 943/ 944/ 945/ 949/ 951/ 965/ 970/ 972/ 
3 979/ 982/ 985/ 991/ 993/ 1001/ 1003/ 1004/ 1007/ 
1008/ 1011/ 1013/ 1021/ 1026/ 1029/ 1030/ 1033/ 1034/ 
6 1041/ 1047/ 1063/ 1077/ 1078/ 1100/ 1105/ 1111/ 
3 1125/ 1145/ 1146/ 1162/ 1164/ 1174/ 1177/ 1181/ 
3 1196/ 1207/ 1218/ 1224/ 1260/ 1262/ 1263/ 1264/ 
7 1284/ 1285/ 1287/ 1298/ 1299/ 1300/ 1329/ 1363. 
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تقدمت ترجمته في (ج 1, ص 157). 

مسلم بن ابي مريم: 886 

السلولي المدني» روى عن ابي سعيد الخدري وابن عمر وروى عنه 
مالك وكان يثني عليه وذكره ابن حبان في الثقات مات في ولاية ابي 
جعفر. الجمع (ج 2 ص 493) التهذيب (ج 10 ص 138) الخلاصة (ص 
376. “0 يم 

ابن المسيب: 934/ 1270 

تقدم في (ج 2. ص 480) 

المسيح: 1294 

هو عيسى بن مریم تقدم (ج 1, ص 547) 

ابو مضصعب : 905 

تقدم في (ج 2. ص 480) 

مطر: 1077 : 

مطر بن طهمان الوراق ابو رجاء الخرساني ثم البصري روى عن أنس 
ويقال روايته مرسلة وروى عن عكرمة وعطاء وغيرهم ذكره ابن حبان 
في الثقات (- 125). الجمع (ج 2> ص 526). التهذيب (ج 10, 167) 
الخلاصة (ص 378). 

المطرز: 836 

تقدم في (ج 1 ص 235) 

مطرف: 920/ 1030 

من اصحاب مالك وهو مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن 
يسار الهلالي ابو مصعب المدني الفقيه عن خاله مالك (- 220). الجمع 
(ج 2ء ص 502)» التهذيب (ج 10» ص 175)» الخلاصة (ص 2)379 الديباج 
(ج 2> ص 340). 

معاذ بن جبل : 1123 

تقدم في (ج 1» ص 553) 
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. ابو المعالى : 1225/1100 

هو الجويني .عبد الملك. تقدم في (ج 2» ص 480) 

معاوية : 1100/ 1212/1193/1107/ 1327 

رضئ الله عنه» 

تقدم في (ج 1٠.ص‏ 554( 

أبو معاوية : 1001/903/ 1162 

تقدم في (ج 1» ص 554) 

معمر بن راشد : 1164/1001/985 

تقدم في (ج 1» ص 554) 

ابو معمر : 1329 

عبد الله بن سَخْبّرة الأشدي الكوفي روى عن عمر وعلي رضي الله 
عنهما والمقداد وابن مسعود رضي الله عنهما وغيرهم وعنه مجاهد 
وابراهيم يم النخعي وغيرهما توفي في ولاية عبيد الله بن زياد وهو ثقةء 
اخرج 1 الستة الجمع (ج 1 ص ص 253)., التهذيب (ج 1. ص 230)ء 
٠‏ الخلاصة (ص:199).. 

المغيرة بن سلمة : 949 

أبو هشام المغيرة بن سلمة المخزومي القرشي البصري ارك 
البخاري تعليقا ومسلم وغيرهما ذكره ابن حبان في الثقات. . (—200). 
الجمع (ج 2» ص 500)» التهذيب (ج 0 ص 261) الخلاصة (ص 385) 
المغيرة بن شعبة : 1204 

تقدم في (ج 1» ص 0554 / 

المقداد : 1329 

تقدم في (ج 1» ص 555) 

المقرىء : 886 

هو عبد الله بن يزيد العدوي مولى آل عمر ابو عبد الرحمن المقري 
القصير أصله من ناحية البصرة ة سكن مكة وروى عنه البخاري وذكره ابن 
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جبان في الثقات -213) احرج له الستة. الجمع (ج 1» ص 262). 
التهذيب (ج 6. ص 84)ء الخلاصة (ص 290) . 

منصور : 905 

أبو نصر بن ابي مزاحم عي جرفي البغدادي الكاتب من رواة 
مالك وروى عنه مسلم وابو داود والنسائي وعبد الله بن احمد بن 
حنبل . (-235). الجمع (ج 2» ص 497) التهذيب (ج 210 د 3 
الخلاصة (ص 388) 

ابن مهدي : 1329 

تقدم في (ج 1» ص 555) 

موسى : 1206/1107/1098/1092/1085/1084/1083 

عليه السلام. . تقدم في (ج 1» ص 555) 

ابو موسى : 1063/1008 

.(ن. عبد الله بن قيس) 

مولى اسماء بنت ابي بكر : 

(ن. عبد الله بن كيسان) . 


انون 


٠838 : النابغة‎ 

تقدم في (ج 2 ص 482) 

نافع : 793/ 889/ 994 

ابن عاصم . تقدم 2 1 ص 555) 

. ابن نافع : 1032/889 

تقدم 2 2 ص 482) 

وقد ذكرنا هتاك أن وفاته سنة (-186) عن المدارك وفي الخلاضة 


517 


(-206) والظاهر ان وفاته حسبما جاء فى الخلاصة اذ في التهذيب 
كذلك نقلا عن البخاري. ١ ١‏ 
النبىء : 804/795 
او رسول الله كل 1354/1338 
ابو النجم 1289 

هو الفضل بن قدامة من عجل وكان ينزل بسواد الكوفة وهو من أكابر 
الرجاز» نبغ في العصر الأموي (-130). الشعر والشعراء 2 2 ص 
54 الاعلام (ج 5» ص 357) 
النخعى : 950 
تقدم في (ج 1» ص 556) 
النسائى : 798/ 909/ 924/917/ 972/925 
تقدم في (ج 1» ص 220) 
نصر بن علي : 1177/1162 
هو نصر بن علي بن نصر بن علي بن صهبان الازدي وو 
الصغير وثقه الكثير واخرج له الستة -250). الجمع (ج 2. ص 531)ء 
التهذيب (ج 10ء ص 430)ء الخلاصة (ص 401) 
النضر بن انس : 1 
تقدم في 0ج 2 ص 483) 
النضر بن شميل : 1260 
ابو الحسن المازني البصري ثم الكوفي الحو نيح مرو وثقه النسائي 
(-203). 
الجمع (ج 2» ص 530)ء التهذيب (ج 10» ص 437)ء الخلاصة (ص 
1 البغية (ج 2» ص 316) : 
ابو النضر: 1263 
تقدم في (ج 1 ص 556) 
ابو نضرة:. 794/ 932 
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تقدم في (ج 1» ص-556) 
ابن نمير: 816/ 818/ 903/ 1001/ 1263 
هو محمد بن عبد الله بن نمير. . وتقدم (ج 2 ص 483) 
الوس بن سمعان الأنصاري : 1174 

هؤ التوّاس س يقال بن سمعان بن خالد بن عمرو بن قريط الكلابي» قال 
المازري نسبه مسلم بانه الأنصاري والمشهور الكلابي لكن جاء في 
التهذيب الكلابي ويقال الانصاري› قال ابن عبد البريقال إن اباه وفد 
على النبيء ء صلى الله عليه وسلم فدعا له. التهذيب (ج 10. ص 480), 


الخلاصة (ص 406( 
u‏ الهاء .` 


هارون: 1107 

هو اخو موسى بن عمران عليهما السلام وقد شد الله به أزر أخيه؛ وقد 
جعله أخوه موسى خليفته لما ذهب لميقات ربه. معجم الالفاظ 
والاعلام القرآنية (ص 553) 

هارون بن عبد الله: 1363.. 

تقدم (ج 1» ص 556)» ووفاته (- 243) 

944 e 

ابن مسلم الليثي أ بو النصر الإغدادي الحافظ ولقينه قيهن زوئ عن 
عكرمة وشعبة رفا وعنه خلق» وكان صاحب سنة ( 205) او (ل 2 
7. الجمع (ج 2ء ص 554) التهذيب (ج 1 ص 18)» الخلاصة (ص 408). 

هرقل: 826/ 827 

تقدم في (ج1, ص 557) 

الهروي : 0 896/ 897/ 906/ 956/ 964/ 1027/ 1052/ 11066 
8 1114/ 1117/ 1119/ 1122/ 1126/ 1127/ 1129/ 1138/ ` 
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4 1150/ 1156/ 1158/ 1172/ 1188/ 1193/-1204/ 1205/ 
6 1224/ 1] 1267/ 1268/ 1290/ 1290/ 1297/ 1338/ 
8 1352/ 1356/ 1357/ 1359 : 
تقدم في (ج 1» ص 223) 

أبو هريرة : 925/ 949/ 0 982/ 1030/ 1036/ 1162/ 1177/ 
3 1205/ 1209/ 1263/ 1287/ 1300 

تقدم في (ج 1 ص 557) 

هشام: 1001 

هو ابن عروة بن الزبير (- 145). تقدم في (ج 2. ص 484). 


1 . هشام بن سعد: 1013 


ابو عباد المدني القرشي مولاهم أخرج له مسلم في الشواهد 00 
تعليقا (- 160) الجمع (ج 2. ص 550)» التهذيب (ج 11 ص 0 > الخلاصة 
(ص 409). 

هشام صاحب الدستوائي: 1277 

هو هشام د بن ابي عبد الله سَنْبَرَ الدستوائي اه 
كور الاهواز روى عن قتادة وطائفة وعنه ابناه وابو داود الطيالسي (- 
4). الجمع (ج 2. ص 547). التهذيب (ج ‏ 1 ص ٠)43‏ الخلاصة. صب 
0). ش 
ابو هشام: 1001 

تقدم في (ج 2 ص 484) 

هشيم: 1181 

تقدم في (ج 2. ص 484) 

ابو الهيثم : 918/ 1244 


تقدم (ج 2, ص 484) 
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السواو م 


وائل بن حجر: 899 

ابن سعد بن مسروق الحضرمي ابو هنيدة ويقال ابو هندء روى عن 
النبيء صلى الله عليه وسلم له واحد وسبعون حديثا وهو فيمن نزل 
الكوفة من الصحابة. الجمع (ج 2. ض 546)» التهذيب: (ج 11. ص 
8)» الخلاصة (ص 415). ش 

واصل بن عبد الأعلّى:. 1287 

ابو القاسم الكوفي عنه مسلم والاربعة من أصحاب الصحاح الستة وثقه 
النسائي (- 244) الجمع (ج 2. ص 543)» التهذيب (ج 11, ص 104) » 
الخلاصة (ص 414) ' 

ابن ابي الوزير: ٠905‏ 

إبراهيم بن عمر بن مطرف مولى بني هاشم أبو إسحاق بن أبي الوزير 
المكي ثم البصري توفي بعد ابي عاصم» وتوفي ابو عاصم (- 212) 
وروى له البخاري مقرونا. الجمع (ج 1 ص 20) التهذيب (ج 1. ص 
7 الخلاصة (ص 20) 

: ٠ 1262 /1111 1 : وكيع‎ 

ابن الجراح بن مليح الرؤاسي ابو سفيان تقدم (ج 1 ص 557) 

وهب بن جرير: 970/ 1177 ا 

تقدم في (ج 2,. ص 485) 

ابن وهب: 871/ 920/ 1030/ 1105/ 1168/ 1298 

تقدم في (ج 1» ص 558) 

وهيب: 872/ 949 ش 

هو وهيب بن خالد بن عجلان الباهلي مولاهم ابو بكر البصري أثبت 
شيوخ البصريين قال ابن مهدي كان من أبصر أصحابه بالحديث والرجال 
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وهو الرابع من حفاظ البصرة (- 165) وقيل (- 169) الجمع (ج 22 ص 
2 التهذيب (ج 11. ص 169)» الخلاصة (ص 419) 
ابن ولاد: 870/ 1054/ 1055/ 1067/ 1114/ 1122/ 1243 


= الجاءه 


یحی : 821 

تقلام في (ج e‏ 

يحبى بن آدم : 2 

ابن سليمان الأموي مولى آل ابي معيط أبو زكريا الكوفي عن معين انه 
ثقة» وذكره ابن حبان في الثقات ( 203). الجمع (ج 2. ص 557). 
التهذيب (ج11. ص 175) 

يجبى بن أيوب: 942 . 

تقدم في (ج 1 ص 558) 

ا 1162 

ل ل مار وو ا 
ومسلم وقال العجلي بصري ثقة ( 215). الجمع (ج 2. ص 559)ء 
التهذيب (ج 11 ص 199)» (ص 422) ١‏ 
یحیی بن سعيد: 944/ 1262/ 1277 

تقدم في (ج 1, ص 558) و (ج 22 ص د 

1262 0 
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يحيى بن ابی كثير : 945 

تقدم في (ج 2 ص 485) 

يحيى بن معين: 1174 

تقدم في (ج 1, ص 558) 

يحيى بن يحيى: 903/ 904/ 942/ 979/ 1013/ 1162/ 1219 

تقدم في (ج 1 ص 559) 

يحيى بن اليمان: 1299٠‏ 

العجلي ابو زكرياء الكوفي عن الاعمش وهشام بن عروة وغيرهما 
(189). الجمع (ج2. ص572). التهذيب 9 ص306)» الخلاصة 
(ص429) 

يزيد بن حبيب : 885 : 

الستة د028. 0 1ص 318)» الخلاصة (431) 

يزيد بن زريع: 1181 

تقدم في (ج 1, ص 559) 

د بن 4 1063 

ا هريرة وها 5 بالج 22) عن تسعين سنة ا (ج 
2 ص 575)» التهذيب (ج 11 ص 342)» الخلاصة (432) 

يزيد بن كيسان: 949/ E‏ 1300 

اليشكري يكنى أبا إسماعيل الكوفي روى عنه ابن عيينة وغيره قال على 
ابن المدني عن القطّان صالح وسط» قال احمد بن حنبل ئة » اخرج له 
مسلم. الجمع (ج 2. ص 579). التهذيب (ج 11 ض:356) الخلاصة (ص 
434( ش ش 
يزيد بن هارون: 928/ 1007/ 1181 
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ابن وادي السلمي مولاهم ابو خالد الواسطي أحد الأعلام الحفاظ 
المشاهير وى عنه أحمد بن حنبل وابن معين وابن المدني وغيرهمء 
كان حافظا للحديث» صحيح الحديث وكان متعبدا حسن الصلاة (206) 
الجمع (ج 2. ص 576). التهذيب (ج 11, ص 366)» الخلاصة (ص 435) 
ابو الم 135 

هو کت غر اديه عرو الالضاري انو الست شهة اة 
وبدرا وهو الذي اسر العباس روى عن النبيء صلى الله عليه وسلمء 
مات بالمدينة (- 55) وقيل انه اخر من مات من اهل بدر بالمدينة وله 
. عشرون ومائة سنة وفي التقريب زاد عن المائة. الجمع (ج 2. ص 430)» 
التهذيب (ج 8. ص 437)» الخلاصة (ص 321) 

ا 6 1263 

ابن سعد الزهري أبو يوسف المدني وروى عنه أحمد وابن معين 
وغيرهما عن ابن معين د ثقة» ( 208) وأخرج له الستة 

. يعقوب بن عاصم بن الشريد: 1041 

E /الشرود كين رقم عط ار‎ EG 
ابن ماهان» ابن مسعود وروى عن الشريد بن سويد الثقفي وعبد الله بن‎ 
عدر بن عجر ون االخطاتت وعد اللدين عفرو يق العاض :ذكزم اين خان‎ 
في الثقات اخرج له مسلم. الجمع (ج 2. ص 590)» التهذيب (ج 2.11 ص‎ 
)436 الخلاصة (ص‎ )9 

أبو يعقوب بن إبراهيم: 816 

هو إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف أبو إسحاق 
المدني نزيل بغداد روى عنه ابناه يعقوب وسعد وجماعة قال اجمد ثقة 
واحاديثه مستقيمة واختلف فى وفاته فقيل (- 182) أو (183) وقيل (- 
5) واخرج له الستة. الجمع (ج 21 ص ا (ج 21 ص 0 
الخلاصة (ص 17) ْ 

ابو اليمان: 1164 
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الحكم بن نافع البهراني مولاهم الحمصي روى عنه البخاري وغيره» 
اخرج له الستة ( 222)» وهو ثقة صدوق. الجمع (ج 1. ص 101)» 
التهذيب (ج 2. ص 441)» الخلاصة (ص ف 

اليهودي : 1085 

هو الذي لطمه احد. الصحابة لما قال ذلك اليهودي «والذي اصطفل 
موسى على البشر» فلما شكى اليهودي الى النبيء صلى الله عليه وسلم 
غضب صلى الله عليه وسلم.. الحديث . مسلم (ج 4> ص 1843) 
اليهودي: 1251 

هذا اليهودي الذي قال للنبيء ء صلى الله عليه وسلم : يا أبا القاسم ألا 
اخبرك برل اهل الجنة يوم القيامة. الحديث. مسلم (ج 4. ص 
2)11. 

ابو يوسف: 1010 

تقدم في (ج 1..ص 559) 

يونس: 871/ 1029/ 1285/ 1298 

هو يونس بن زيد بن ابي النجاد ابو يزيد مولى معاوية بن ابي سفيان (- 
9) وذكره ابن حبان في الثقات . الجمع (ج اا التهذيب (ج 
1 ص 450)» الخلاصة (ص 411) 

يونس بن ھی :085 

يونس عليه السلام من المرسلين يعرف عند اهل الكتاب باسم يونان» 
أرسل إلى أهل نينوي كما قاله بعض المفسرين ولما يئس من هدايتهم 
تركهم وآوى الى سفينة ولما كادت تغرق اقترعوا على من يلقى في 
البحر فخرجت القرعة عليه فألقي في اليم فالتقمه الحوت الى ان انجاه 
الله من بطن الحوت»› 5 ثم ارسله الله الى مائة الف او يزيدون. . معجم 
الالفاظ والاعلام الاي (ص 598). ش 
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اعلام النساء 


ا 


أسماء : 972/ 1001/ 1029 


هي اسماء بنت أبي بكر رضي الله عنهماء ا سد 
أسماء: 1154 

بنت عميس. تقدمت في (ج 2.. ص 488) 

أم أنس: 824 

وهي أم سليم والدة أنس بن مالك. تقدم الكلام عليهاء في (ج 1 ص 
31) وفي (ج 2. ص 490) 

أم أيمن: 824 

مولاة رسول الله صلى الله عليه وسلم وحاضتته واسمها بركة حبشية 
وأسلمت قديما أول الاسلام وهاجرت إلى الحبشة والى المدينة» وكان 
النبيء ء صلى الله عليه وسلم يزورها في بيتها. وتوفيت بعد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بخمسة أشهر وقيل غير ذلك . الإصابة (ج 4. 433) 


الساء 


٠ 


برة: 1003 

وهي بنت ام سلمة سماها النبيء على الله عله "وس ريت ار كانت افون 
أفقه نساء زمانها وقيل سماها جويرية . ن. ااا واد وا 
468( 


527 


اجيم 


أم جريج : 1169 

جاء الحديث عنها فى حديث أبى هريرة ان جريجا كان يتعبد فى صومعة 
فنادته ثلاث مرات فلم يجبها فدعت عليه فقالت: اللهم لا تمته حتى 
تريه المومسات» وكان راعي غنم يأوي الى ديره» وقع على امسرأة 
فحملت فولدت غلاماء فقيل لها: ما هذا؟ قالت ابن صاحب هذا الدير 
فجاء الناس وأخذوا يهدمون ديره فنزل إليهم فقالوا له سل هذه فتبسم ثم 
مسح رأس الصبي فقال: من أبوك؟ قال: أبي راعي الضأن فلما سمعوا 
ذلك منه قالوا لجريج : نبني دَيْرَكَ بالذهب والفضة فقال لهم أعيدوه ثم 
علاه. مسلم (ج 4. ص 1776) 

جميلة : 1003. 

في مسلم عن حماد بن سلمة عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر أن ابنة 
اعد ازول ليل ماضن لهام روكرل الله الى ال قلي لومم 
جميلة (مسلم: ج 3,. ص 1687). 

:ؤجاء في أسد الغابة انها امرأة عمر وهي بنت ثابت كان اسمها عاصية 
فسماها رسول الله صلى الله عليه وسلم جميلة . أسد الغابة (ج 5, ص 
419( 

الحونية: 905 2 

قن آي ابيع بنع ا تيون د اسيل ولت ارت 
النعمان بن الأسود وقيل غير ذلك تزوجها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فاستعاذت منه فطلقها وقد بسط الخلاف فيها ابن الأثير في اسد 
الغابة (ج 5. ص 396)» وانظر السيرة الحلبية (3/ 418) 
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جويرية: 1003 

رضي الله عنها بنت الحارث من بني المصطلق» > وقعت في سهم ثابت 
ابن قيس فكاتبها على تسع اوراق» فأداها عليه الصلاة والسلام 
فتزوجهاء وكان اسمها برة فسماها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
جويرية وتوفيت بالمديئة (56) وقد بلغت سبعين سنة. ش 

انسان العيون في سيرة الأمين المأمون لبرهان ام الحلبي (ج 

(413 


الحساء 


أم حبيبة : 1212 

انر زتريه ال اا إحدى أمهات 
المؤمنين (- 44) تقدمت (ج 2, ص 489) 

حليمة: 1338 | 
التي أرضعت النبيء صلى الله عليه وسلم» وهي حليمة بنت أبي ذؤيب 
من بني سعد» وقد وقع في إرضاعه عندها معجزات مشهورة. وقد 
اقبلت حليمة:على النبيء صلى الله عليه وسلم حين كان بالجعرانة قلنا 
دنت منه بسط لها رداءه فجلست عليه لأنها أمه من الرضاعة . 

أسد الغابة (ج 5> ص 426) 

أم حيدرة : 864 

وحيدرة من اسماء علي بن ابي طالب رضي الله عنه وکرم وجهه لانه 
سمي أول ما ولد أسدا وحيدرة وقد ارتجز عند مبارزة مرحب اليهودي: 
«انا الذي سمتنى أمى حيدرة» 

وأمه اسمها فاطمة بنت اسد بن هاشمء وهي اول هاشمية ولدت 
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لهاشميّ توفيت مسلمة قبل الهجرة. مسلم (ج 3, ص 1441). الاستيعاب 
(ج 3 ص 1089). 


الخساء 


خديجة رضي الله عنها: 1119 

بنت خويلك ر بن اسد بن عبد العزى بن قصي القرشية الأسدية رضي الله 
عنها» زوج ايء صلى الله عليه وسلم كانت تدعى في الجاهلية 
الطاهرة وأمها فاطمة بنت زائدة بن الاصم وتزوجت قبل النبيء ء صلى 
ا الله عليه وسلم بأبي هالة بن زرارة ثم عتيق بن عائذ ثم تزوجهها رسول 
الله صلى الله عل عليه وسلم وهي إذ ذاك بنت أربعين سنة وهو ابن خمس 
وعشرين سنة على الاشهرء ولدت له اربع بنات كلهن أدركن الإسلام . 
وهاجرن وهن زينب وفاطمة ورقية وام كلشوم وغلامين وهما القاسم 
وعبد الله وكان يقال له الطيب ويقال له الطاهرء ولد بعد النبوة. وهر 
أول من آمن بالله عز وجل ورسوله صلى الله عليه وسلم. وتوفيت قبل 
الهجرة بشلاث سثين وهي بنت خمس وستين سنة ودفنت بالحجون 
بمكة. الاستيعاب (ج 4 ص 1817) 


الزاي 


شب : 1003 


غير النبيء صلى الله عليه وسلم اسم برة الى زينب وكان ذلك لزينب 
بنت ام سلمة ربيبة رسول الله صلى الله عليه وسلمء وكذلك لزينب 


بنت جحش ام المؤمنين وتقدم الكلام عليهما في (ج 2. ص 490) 
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السين 


أم السائب : 1185 

الأنصارية وقيل ام المسيّب وهي التي دخل عليها النبيء ان الفا 
وسلم وقال لها مَالَكِ ُرَفْزِفِينَ أو تُرقرقين اي ترتعدين» قالت الحمئ 
ا ل لك 
وجاء في الاستيعاب أنها روى عنها ابو قلابة. 

مسلم (ج 4. ص 1993). والاستيعاب (ج 4. ص 1938) 

سارة: 1082 

هي زوجة ابراهيم وهي التي رحلت معه الى مصر في عصر العماليق 
واظهر ا ابراهيم أنها اخته حين دعاها جبار مصر إليه» كما جاء في 
الحديث الذي فى الفقرة 1082 فلما بسط الجبار يده اليها قبضت فطلب 
منها ان تدعو الله لاطلاق يده وحصل ذلك ثلاث مرات فصرفها عنه 
واعطاها هاجر لتخدمها وهي أم إسحاق . . مسلم (ج 4. ص 1840) 

وقد تكلم عليها عبد الوهاب التجار بما ادى الى محاكمته من قبل رجال 
الازهر في كتابه قصص الانبياء» e‏ 

أم سلمة: 4 1204 


تقدمت في (ج 1, ص 560) وفي (ج 2. ص 490) 
العين 


عائشة:. 906/ 934/ 938/ 972/ 979/ 989/ 990/ 1001/ 1029/ 
0 1118/ 10/ 2 1123/ 7 1157/ 1204/ 0/1209 
0 1223/ 1237/ 1257/ 1267/ 1280/ 1299/ 1356/ 1362 
تقدمت في (ج 1 ص 561) 

عاصية: 1003 
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ا 

العرقة: 820 

وهي قلابة - بكسر القاف وبالباء المنقوطة بواحدة بنت سعيد بن سهم 
ابن عمرو بن هصيص ام عبد مناف بن الحارث وسميت العرقة لطيب 
ريحهاء قال المازري تكنى ام فاطمة (ج 3/ ص 18) 

أم علي : 977 


ن . فاطمة بنت اسد 
الغين 


ابنة غيلان: 1019 

من الطائف وهى الى وصنهنا الك الشبية بالتسساء ء لأخي ام سلمة 
ا الله صلى الله عليه وسلم فمنع دخول المخنث على 
مسلم بشرح النووي (ج 14> ص 162). 


الفساء 


فاطمة بنت أسد: 977 

ابن هاشم بن عبد مناف أم علي بن أبي طالب وإخوته» أسلمت 
وهاجرت الى المدينة وتوفيت بها وهي التي قال في حقها صلى الله 
عليه وسلم انه لم يكن احد بعد ابي طالب أبر بي منها. الاستيعاب (ج 4 
٠‏ ص 1891). اسد الغابة (ج 5, ص 517) 

فاطمة بنت حمزة الشهيد: 977 

رضي الله عنهماء القرشية شية الهاشمية ابنة عم النبيء من لمعل اك 
وتكنى أم الفضل وهي احدى الفواطم الثلاث او الاربع. اسد الغابة (ج 
5 ص 518) ' 
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فاطمة: بنت الرسول صلى الله عليه وسلم : 812/ 815/ 971/ 977/ 
0 1107 / 1127 

تقدمت في (ج 1, ص 561) 

فاطمة بنت المنذر: 1001 2 

هي فاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوام زوجة هشام بن عروة تروي ‏ 
عن جدتها اسماء بنت أبي بكر وام سلمة وغيرهما. ويروي عنها 
زوجها هشام بن عروة الذي هو اصغر منها بثلاث عشرة سنة. الجمع (ج 
٠‏ 2. ص 611): التهذيب (ج 12. ص 444) 


ادم 
.أم مسطح: 1244 


بنت أبي رهم بن المطلب بن عبد مناف القرشية المطلبية وهي ابنة خالة 
سنة (- 34). اسد الغابة (ج 5> ص 618)» الاستيعاب (ج 4. ص 1472) ش 


النسون 


نتيلة أم العباس بن عبد المطلب: 897 

وذكر ابن هشام في السيرة أنها أم العباس وضرار» وهي بنت جناب ابن 
كليب» وفي الروض وهي من بني عامر الذي يعرف بالضحيان وكان من 
ملوك ربيعة. وجاء في الروض وهي نتيلة بتاء منقوطة باثئنتين وهي 
تصغير نتلة واحد النتل وهي بيض النعام. سيرة ابن هشام (ج 1»> ص 
4)). والروض الانف (ج 1. ص 435). بتعليق عبد الرحمن الوكيل . 
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الهساء 


أم هاني : 837 
تقدمت في (ج 1» ص 562) 


السواو 


أم ولد رسول الله صلى الله عليه وسلم : 1245 

هي مارية القبطية رضي الله عنها بتت شمعون أهداها المقوقس صاحب 
الاسكندرية ومصر للنبيء صلى الله عليه وسلم وأهدى معها اختها 
سيرين» وهي ام ولده ابراهیم واما سيرين فوهبها النبيء صلى الله عليه 
وسلم لحسان ابن ثابت فولدت له عبد الرحمن وقد اتهمت بمأبور الذي 
اهداه المقوقس فتبين انه خصيء» وكان ابن عم مارية. 

وتوفيت في خلافة عمر ب بن الخطاب سنة ( 16) وحشر الناس لشهود 
جنازتها وصلي عليها. 


الاستيعاب (ج 4. ص 1912), آشد الغابة (ج 5. ص 541) 
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فهر س الامم والقبائل 
الالسف 


آل عطارد: 972 | 

آل الرجل أهله» وخص الآل بالاضافة الى أعلام الناطقين دون النكرات 
ودون Se Tk‏ 

معجم الفاظ القرآن الكريم (م 1, ص 68) 

وهم بطن من تميم بن مرة من العدنانية وهم بنو عطارد بن عوف بن 
كعب بن سعد بن زید. . . الخ كانوا يقطنون اليمامة. معجم قبائل 
العرب ( کک 

آل فرعون: 901 

فرعون لقب ملك مصر في التاريخ القديم وأصله باللغة المصرية القديمة 
برعو ومعناه البيت العظيم وقد ورد في القران مرارا كثيرة والمراد به 
فرعون موسى عليه السلام» وهو الذي غرق في اليم. 

معجم الألفاظ والأعلام القرآنية (ص 393) 

- آل محمد صلى الله عليه وسلم: 1299 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2 ص : 493). 

- بنو إياض: 1056 

هم فرقة الإباضية التي د تقول بإمامة عبد الله بن إباض وهم فرق يجمعها 
القول بان اهل السنة كفار ليسوا مؤمئين ولا مشركين وأجازوا شهادتهم 
وحرموا دماءهم ف في السر واستحلوها في العلانية الى غير ذلك من 
مقالاتهم . ْ 

الفرق بين الفرّق (ص 103). 

ارون 327 


جمع اريس كجليس» وفي الحديث وعليك إثم الأريسيين» وفي فتح 
الباري قال ابن سيد الأريس الأكار اي الفلاح» وقال الجوهري هي لغة 
شامية وليست عربية وقال أبو عبيد المراد بالفلاحين أهل مملكة هرقل» 
وقال الخطابي أراد أن عليك إثم الضعفاء والاتباع لأن الأصاغر أتباع 


الأكابر. 
فتح الباري (ج 1> ص 39) 
- ازواج النبيء : 1019 


تقدم الخدم عليهن في (ج 569..1) 
- بنو أسد بن خزيمة: 1264 
تقدم ذكرهم (ج 2 ص 493) 
ويضاف الى المصدر السابق مصدز اخر وهو معجم قبائل العرب لرضا 
كحالة (ج 1, ص 23) 
- بنو إسرائيل: 960/ 1083 
هم ابناء يعقوب وذراريهم واسرائيل لقب لنبي الله يعقوب. 
ويعقوب هو ابن إسحاق بن إبراهيم عليهم السلام» وبنو اسرائيل يطلق 
بصفة عامة على قوم موسى وهم اليهود او العبرانيون. 
معجم الالفاظ والاعلام القرآنية (38) 
- من الاسلاميين: 1030/ 1123 
اراد بالاسلاميين فى الفقرة (1030) فلاسفة ل واراد بهم في 
الفقرة (1123) من تاغل من المسلمين عن E‏ کتاب الله 
الكريم في اربعة . 
- الأشعرية: 1022/ 1169/ 1183/ 1 1205 
تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 2.)563 ٠‏ 
- الأشعريون: 1153 


تقدم الكلام عليهم (ج 2 ص 493). ا 
- أصحاب مالك: 906/ 924/ 928/ 1030 
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ش تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 568) » ن: اصحابنا. 

- أصحاب المنطق: 937 

هم علماء المنطق وهو من العلوم الآلنة قوسي E‏ فالوية بعصم 
مراعاتها الذهن عن الخطإ في الفكر فهو علم عملي آلي كما أن الحكمة 
علم نظري غير آلي. ومن أشهر كتبه منطق الشفاء لابي علي بن سينا (-. 
8). دستور العلماء (ج 3 ص 335)» مفتاح السعادة (ج 1 ص 243). 
اصحاينا : .802/ 837/ 908/ 915/ 917/ 924/ 928/ 934/ 938/ 
1 957/ 969/ 972/ 978/ 985/ 989/ 992/ د 0 / 
د 2 1034/ 1043/ 1168 

ن: اصحاب مالك . 

- أصحابه صلى الله عليه وسلم: 1029/ 1049/ 1162/ 1286 

ن: الصحابة: تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 566). ٠‏ 

- أصحابنا من الأشاعرة: 1022/ 1030/ 1084/ 1191/ 1196/ 1212: 
ن: الأشعرية. 

الأطباء : 1021/ 1029 
. علماء الطب» ن: كتب الطب. 
- أطفال المؤمنين: 1203/ 1209 
أولاد المؤمنين بأنهم في الجنة . 

- أعزاب المسلمين : 795 
جاء في القاموس وشرحه العُرّب بالضم كقفل» وبالتحريك 2 جيل 
من الناس معروف خلاف العجم وهما واحد مثل العَجُم والعجم 
مؤنث. . . وهم سكان الأمصار أو عام. والأعراب منهم اي بالفتح هم 
سكان البادية خاصة والنسبة إليه أعرابي لأنه لا واحد له. التاج (ج 3 ص 
2 الكويت وعليه فالمراد باعراب المسلمين سكان البادية من 
العرب . 


الأنبياء أو النبيئون: 1082/ 1085/ 1114/ 1192/ 1196/ 1211/ 
6 1286 

في القاموس وشرحه 

والنبيء بالهمز مكية فعيل بمعنى مفعل كذا قاله ابن يري هو المخبر عن 
الله تعالى فاب الله تعالى اجره ريده واطلفه على عة واعلسةانة 
نبيه. . . وترك الهمز المختار. .. والرسول اخص من النبيء لان کل 
رسول نبيء وليس كل نبيء رسولاء يجمع على انبياء... وثباء 
وأنباء» والاسم النبوة قال الراغب النبؤة سفارة بين الله عز وجل وبين 
ذوي العقول الزكية لازاحة عللها. 
التاج (ج 1 ص 444) وتقدم الكلام عليهم باختصار (ج 1 ص 564) 
الأنصار:. 824/ 837/ 886 / 1123/ 1155/ 1156/ 1188 
تقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 563). 
أهل الأخبار: 1123 
أي أهل التاريخ لعطفه أهل الأخبار على أهل السيرة حيث قال: وهي ما 
نقله أهل السيرة وذكره أهل الأخبار. 
أهل الاسلام: 795 
المراد بهم المسلمون. 
- آهل ا 3 1191/ 1249 
وهم علماء الكلام. ن: كتب علم الكلام. 
- أهل الأصول: 793/ 795/ 839/ 954/ 937/ 1043/ 1168 . 

المراد بالأصوليين هنا علماء أصول الفقه وهو علم يتعرف منه استنباط 
الأحكام الشرعية الفرعية عن أدلتها الإجمالية اليقينية . مفتاح السعادة (ج 
2 ص 53) وتقدم الكلام عليهم (ج 1 ص 563). 

آهل بدر: 1168 

هم الصحابة الذين حضروا الغزوة الكبرى التي كانت و الجمعة سبعة 
عشر من شهر رمضان ذكره الطبري . 
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ا 0 فى فلات اا ری عقر رحجلا ا 
أصحابه فاختلف في مبلغ الزيادة على العشرة فقال: بعضهم كان ثلاث 
مائة وثلاثة عشر رجلا. وكان المهاجرون يوم بدر سبعة وسبعين رجلا 
وكان الأنصار مائتين وسته بن رجلا وكان صاحب راية رسول الله 
EN‏ 

وهذا ما اعتمده الطبري في عدد أهل بدر حيث صدر به. تاريخ الطبري 
تاريخ الرسل والملوك e‏ وكانت هذه الغزوة في السنة الثانية 
اعظم المواقع اعز الله فيها الاسلام وأذل الكفر واهله. . 

- آهل بيتي : 1109 

ا فقد جاء فيه : وانا تارك فيكم ثقلين اولهما 
كتاب الله فيه الهدى والنور فخذوا بكتاب الله واستمسكوا به... ثم 
قال: واهل بيتي اذكركم الله في اهل بيتي قال ذلك ثلاثا. 

وسأل حصين زيد بن ارقم من اهل بيته؟ فقال ... ولكن اهل بيته من 
حرم الصدقة بعد قال: : ومن هم؟ قال هم آل علي وآل عقيل وآل 
قال : كل هؤلاء شرع ال قال نعم 

تل الودي الماد اة الزكاة وهي حرام عشدنا على بني هاشم 
والمطلب. وقال مالك: بنو هاشم فقط. (ج 15 ص 180) 

وقال الحطاب في شرح خليل: وآله صلى الله عليه وسلم بنو هاشم 
فقط على المشهور وقيل وبنو عبد المطلب وهو الذي مشى عليه 
المطنف في الزكاة قال الدمامينى وهو المختار. عندنا. 
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وقال الشيخ زروق هو المذهب فيْ شرح مختصر الشيخ خليل» شرح 
الحطاب مواهب الجليل (ج 1: ص 22). - 

اهل التعزيم: 1026 

اهل العزيمة اي اهل الرقية وفي التاج عزم الراقي قرأ اي الرقي 
کانه اقسم على الداء. 
تاج العروس: (ج 8 ص 397) 

- اهل الجذام : 1030 

المرضى بالجذام» والجذام علة تتاكل منها الاعضاء وتسقط . 

المعجم الوسيط (ج 1> ص 113) 

- اهل الجيش : 825 

المراد بهم جماعة الناس ذف في الحرب . 

- اهل الحرب: 848 

المراد باهل الحرب الاعداء. 
اهل السنة: 879/ 1002/ 2 4 1100/ 1196/ 1205/ 
12554 ْ 

او اهل الحق 1256/ 1278/ 1295 

هم الاشاعرة والماتريدية في اصول الدين» وأصحاب الأئمة الفقهاء من 
مالكية وحنفية وشافعية وحنابلة وغيرهم من ائمة الحديث في الفروع 
' وفى التصوف طريقة الحنيد السالك. ن: كتب التوحيد 
- اهل السير: 837/ 1123 
او اهل السيرة 
هم علماء السير وهي من علوم التاريخ» وتتعلق ا اة وفي 
طالعة الكتب سيرة ابن اسحاق ( - 151) وهذبها ابن هشام (2 218)› 
وشرحها شرحا حافلا السهيلي (-581)» وعناية المؤلفين بالسيرة عناية 
بالغة لذلك كثرت كتب السيرة. ن: كشف الظنون (ج 2ء 1012) 
اهل الشام: 897 
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تقدم الكلام عليهم في (ج 1> ص 564) 

- اهل الشريعة: 1044/ 1124 

او اهل الشرع | 

المراد علماء الشريعة والشريعة ما سن الله من الدين وأمر به كالصوم 
والصلاة والحج والزكاة. التاج (ج 5 ص 394) 1 

- اهل الصون: 1043 

يقصد بهم أهل المروءة والتحفظ في السيرة الذين يصونون عرضهم. 
والصون مصدر صان» يقال صان عرضه وقاه مما يعيبه. (الوسيط: 3 
1/ ص 532) 

- اهل الطائف : 818 

الطائف هي ناحية ذات نخيل واعناب ومزارع واودية وهي ظهر جبل 
غزوان. كانت تسمى وجا. مراصد الاطلاع(ج 2 ص 877) 

اهل الظاهر: 906 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 497). 

- اهل العبارة: 1044 ۰ ٠‏ 
العبارة مصدر عَبّر الرؤيا يعبرها عبرا بالفتح وعبارة بالكسرء وعبّرها 
تعبيرا فسرها واخبر بما يؤول كذا في المحكم وغيرة. التاج (ج 12 ص 
500( 

- اهل الغريب: 1045 

المراد بالغريب الغامض من الكلام الذي يسناج | الى سيره . 

وقد اعتنى ‏ 'بتفسير بتفسير الغريب جمع من علماء ء اللغة¿ وقيل ان اول من جمع 
في هذا الفن شيئا ابو عبيد معمر ب بن المثنى التيمي البصرة ( (- 210) فجمع 
في ذلك كتابا صغيرا وحدث هذا العلم لما استعجم اللسان. ١‏ 

من كشف الظنون (ج 2,. ص 1203) بتصرف . 

وقد ساق الكثير من هذه الكتب صاحب الكشف» ومن اجمع هذه 
الكتب مع الاختصار النهاية لابن الأثير الجزري ( 606) 
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أهل الكتاب: 1011/ 1026/ 1273 
تقدم الكلام عليهم (ج 1» 564) 
أهل اللغة: 802/ 930/ 983/ 1029/ 1292 
2 الكلام عليهم في (ج 1. ص 568). و (ج 2 ص 499) 
- أهل المدينة : 1214 
غلم الكلام عليهم في (ج 1ء ص 564)» و(ج2 ص 499) 
- أهل مكة: 809 
0 الكلام عليهم في (ج 2. ص 499) 
آهل النقل: 1196/ i‏ 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2 ص 500) 
- آهل اليمن: 990/ 1165 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2 ص 500) 
الأوس: 1248 
نسبة إلى أوس بن حارثة بن عمرو بن عامر من الأزد وكان الموطن 
الأصلي للأوس بلاد اليمن فهاجروا الى يشرب وعاشوا مع الخزرج 
والقبائل اليهودية› ودام ذلك مدة وكانت بينهم وبين الخزرج حروب 
فلما جاء الاسلام وحد بينهم ولما نصروا الاسلام مع الخزرج سموا 
جميعا بالانصار» دائرة المعارف الاسلامية (ج 3 ص 150) ومعجم قبائل 
العرب (ج 1, ص 50) ١ ٠‏ 
- أولاد الانبياء: 1203/ 1209 
تفلم الكلام على الانبياء في (ج 1 ص 564) 
- أولاد المشركين: 1209 
تقدم الكلام على المشركين في (ج 1, ص 569) 
00 9 1286 
كراماتهم 
الولي عند 50 السلوك هو العارف بالله تعالى وصفاته المواظب على 
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الطاعات المجتنب للمعاصي» المعرض عن الانهماك في اللذات 
والشهوات. 
دستور العلماء (ج 3. ص 468)» وكراماتهم ظهور أمر خمارق للعادة من 
قبله غير مقارن لدعوى النبوة. النص السابق. 
- بعض الأيمة: 940/ 1084 

تقدم الكلام عليهم (ج 2 ص 494) : 

ونزيد ذلك تحقيقا بان المراد هم أئمة السنة» وهم ينقسمون الى أشاعرة 
وماتريدية. 

والمذهب الذي أخذه المازري هو مذهب الأشعري» وهو الذي عليه 
أكثر المسلمين وخاصة علماءهم. 

-ائمة الفلاسفة: 1044 

تقدم الكلام عليهم في حرف الفاء (ج 1, ص 567) 
- بعض ايمة اللغة: 1101 

هم الذين اعتنوا بعلم اللغة وهم ينقسمون الى بصريين وكوفيين 
ومصريين وقرويين واندلسيين حسب تقسيم الزبيدي في كتابه طبقات 
النحويين واللغويين وقد ترجم لجميعهم وتوفي الزبيدي سنة ( 379)» 
وقد طبع كتابه ا ف لم ابراهيم» والثانية بمطبعة 
دار المعارف. 
المحققون من ايمتنا: 1100/ 1196/ 1212/ 1225/ 1265 

انظر بعض الائمة 


الساء 


قوم من البصريين: 936 
هم قوم من فقهاء البصرة 5ج كقهاة و ا 
المقام محل لبسط الكلام على مذهب العراقيين والقرويين 
- من البصريين: 1362 
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المراد بهم النحاة 
وتقدم الكلام عليهم في (ج 1> ص 564) 


التساء 
التابعون: 936 
تقدم الكلام عليهم في (ج 1 ص 565) 
الجيم 
الجان: 1328 
تقدم الكلام عليهم في (ج 1 ص 565) 
الحسساء 


. الْحَشْوَيّة : 1210 

جاء في مستدرك التاج : E‏ ل 
كلام المازري انهم من نفاة. النظر في الدين اي بمعنى لا يجيزون النظر 
في الدين. التاج (ج 10. ص 90) 

اقرب الموارد (ج 1 ص 197) 

: ا : 1043 

الحكماء ‏ ج . حكيم - والحكيم هو العارف بالحكمة وهناك اختلاف 
في تعريفها والمشهور أن الحكمة علم باعيان الموجودات على ما هي 
عليه في نفس الأمر بقدر الطاقة البشرية. ن: دستور العلماء (ج 2> ص 
5 فهناك بسطة في الكلام عن الحكمة واقسامها. 


544 


- حمير: 804 
تقدم الكلام عليهم في ( (ج1.ص 565). 

الضاء 
- عم : 1052 
e‏ 
(معجم قبائل العرب: (ج 1, ص 361). 
الخطابية: 1100 
أصحاب ابي الخطاب محمد بن ابي زينب الاسدي الاجدع من فرق 
الشيعة eS SE ED‏ وقد 'تبراً 
منه ولعنه. 
وزعم ابو الخطاب ان الائمة انياء ثم آلهة. وقد قتل في خلافة المنصور 
الملل والنحل (ج 1. ص 300). 
الخوارج: 837 
تقدم الكلام عليهم في ( (ج 1» ص 565) وفي (ج 2» ص 495). 


الدال 


- الذهرية: 1196 

٠‏ والدّهري بالفتح والضم الملحد الذي لا يؤمن بالاخرة القائل ببقاء 
الدهر» وهو مولد. قال ثعلب والدّهري والهري جميعا منسوبان الى 
ا غيروا ي السك كنا تالوا خهلي المسر ب الي ي 
السهلة.: 

واقتصر الزمخشري :على الفتح . تاج العروس (ج 11 ص 9) وقد 
ألف جمال الدين الأفغاني ( - 1315) ردا عليهم في رسالته ط. الكويت 
ر رد على ل ء الدهري من يقول 
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بقدم الدهر واستناد الحوادث إليه ولكنه يقول بوجود الباري تعالى. (ج 


2 ص 118). 
السراء 
-.الراوندية: 1100 ٠‏ 
عرّف بالرّاوندية الإمام أبو منصور البغدادي ( 429) في كتابه الَرْق بين 
الْفْرّق : 


وأما أهل التناسخ فان البيانية والجناحية والخطابية والراوندية من 
ثم قال وكذلك دعوى قوم من الرّاوندية في ابي مسلم صاحب دولة بني 
العباس.. .الفرق بين الفرق: (ص 272). 

الرواة :. 1029 
أراد بهم رواة الحديث وقد ألقت في تزاتجمهم كتب متعددة. من أوسعها 
من المتقدمين : تاریخ البخاري الكبير (- 256)» ومن المتاخرين تهذيب 
التهذيب للحافظ ابن حجر (- 852). 


- الروم: 1129 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1 ص 566). 
الشير 

الشيعة : 1100 . 


تقدم الكلام عليهم في (ج 2, ص 496). 
- بعض شیو خنا: 0 4 837/ 924/ 928/ 950/ 972/ 6 / 
5 1168/ 1221/1186 , 


تقدم الكلام عليهم (ج 1, ص 566). 
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الصاد 


کک 019 

7 7 تعالى من الما 9 الى ا لانه 9 (وهو يتولى 
الصالحين) (196) الاعراف . 

- الصحابة : 812 / 36 0/ 0/ 7 1123/ 1 1248 


٠‏ او أصحاب النبيء ء صلى الله عليه وسلم. . تقدم ذكرهم في (ج 1 ص 


6). 
الطاء 
- الطبائعيون: 1196 22 
يقصد المازري بهؤلاء الذين يثبتون أن خلق الإنسان من تأثيرات النجوم 


ولم يقصد لمازري علماء الطبيعة الذين ييحثون عن راصي العامة 
للمادة مما أدى الى ازدهار العلوم . 
العين 


عامة السلف: 920 

أراد بهم سلف الفقهاء ء : وهم الصحابة وفيهم الخلفاء الراشدون 
والتابعون وفيهم الائمة السبعة. 

وقد اعتنى بفقههم محمد المنتصر الكتاني في كتابه معجم فقه السلف 
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عترة وصحابة وتابعين» ومنهم استمد الائمة الاربعة. وقد طبع في تسعة 
اجزاء سنة 1405. 

العبرانية : 1250 

هي اللغة العبرية› وهي احدى اللغات السامية وهي لغة اليهود. المعجم 
الوسيط (ج 2. ص 586) والموسوعة العربية» مطبعة الريحاني (488) وقد 
لاحظ المازري التقارب بين العربية والعبرية وعبرغنه بالقلبه بين احرف 
الكلمات. 

العجم: 1273 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1, ص 567). 

العرب: 827/ 829/ 838/ 846/ 1026/ 1030/ 1089/ 1103/ 
9 1123/ 1129/ 1163/ 1167/ 1182/ 1190/ 1198/ 1225/ 
25001 / 1273/ 1303/ 1343 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1 ص 567). ۰ 

- العلماء أو أهل العلم أو بعض العلماء: 837/ 849/ 936/ 950/ 
1 984/ 1002/ 1026/ 1030/ 1035/ 1046/ 1049/ 1080/ 
2 1083/ 1099/ 1100/ 1101/ 1107/ 1123/ 254 1/ 
6 1199/ 1202/ 1206/ 1209/ 1210/ 1211/ 1212/ 1218/ 
7 1273/ 1280/ 1286/ 1327. 

دم في (ج 2. ص 498) انه تارة يريد ان بعض العلماءء قال ذلك كما 
في الفقرة الاول هنا وكذا الثانية. وتارة الكثير منهم كما في الفقرة 
6. .. الخ. 0 

جمهور العلماء: 972/ 1021/ 1022/ 1203 

تقدم الكلام عليهم (ج 1> ص 564)» وفي (ج 2 ص 498) 

- ٻنو عمرو بن عوف: 1234 

ابن مالك بطن من الاوس وهم افخاذ من منازلهم قباء. معجم قبائل 
العرب (ج 2. ص 834). 
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الفاء 


- فارس: 1129 

امة من الناس وهم الفرس . 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1» ص 567) و (ج 2 ص 498). 

- جمهور الفقهاء: 837/ 931/ 950/ 1200 

اقم الخدم حلبهم ي وني © 2 ص 498) : 

الفواطم: 972/ 977 

SRE E NS‏ ا ا لله 
بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم ورضي الله عنها وارضاها والثانية 
فاطمة بنت اسد بن هاشم ام علي رضي الله عنها وهي اول هاشمية 
SLE a AN.‏ 
الله عنهما. 


القاف 


- قبائل من هلال : 1054 

القبائل واحدها قبيلة وقد أخذت قبائل العرب من قبائل الرأس» وقبائل 
الرأس شعبه - وهم بنو اب واحد او بنو آباء مختلفة او اعم او قبيل كل 
شيء نسله او نوعه سواء كانوا من نسله او لا 

والشعب اكبر من القبيلة ثم القبيلة ثم العمارة ثم البطن ثم الفخذ. 
التاج (ج 8/ ص 72). 

يقصد هلال بن عامر من العدتائية كانوا يقطنون الجا وبسائظ الطائف 
واقاموا بالشام الى ان ظعنوا الى مصر والمغرب معجم قبائل العرب (ج 


3 ص 1212). 
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- القدرية: 6 ` 

تقدم الكلام عليهم ( ج 1» ص 567). 

- قريش: 820/ 829/ 837/ 838/ 1168/ 1268/ 1302 

تقدم الكلام عليهم (ج 1> ص 567) وفي (ج 2 ص ف 

- بنو قريظة: 823 . 

وقريظة كجهينة قبيلة من يهود خيبر وكذلك , بنو النضير وقد دخلوا فى 
العرب على نسبهم الى هارون اخي موسى صلوات الله عليهما وعلى 
نبينا صلى الله عليه وسلم. 

وقد ابيد بنو قريظة لنقضهم العهد ومظاهرتهم المشركين على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم. التاج (ج 20. ص 258) ط . الكويت. ش 


العاف 


- الكفار: 840/ 1256 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2 ص 498). 
- الكهان :1030 

تقدم الكلام عليهم في (ج 1: ص 568). 


الميم 


- بعض المبتدعة: 1 
ا ی ی ی ا 
أن يكون في عهد الصحابة والتابعين ولا عليه دليل شرعي وجاء في 
شرح المقاصد ومن الجهلة من يجعل كل امر لم يكن في زمن الصحابة 
بدعة مذمومة وان لم يقم دليل على ذمه. دستور العلماء (ج 1> ص 232) 
- المتأخرون: 839/ 938. 
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عوط العو و له E‏ الل عر ل ايد 
6 من الفكر السامى: (ج 2, ق 3 ص 115). 

- بعض المتقدمين : 938/ 1026 

- هم المتقدمون من المالكية من الطبقات التي سبقت الشيخ ابن ابي زيد 
القيرواني (- 386). اي الطبقات التي قبل السادسة من الذين قسمهم 
القاضي عياض . والذي افاد أن ابن ابي زيد هو اول النتاخرين» 
الحجوي في الفكر السامي (ج 2ء ق 3 ص 115). 

- المجسمة : 1260 

فرقة من المبتدعة وهم من جملة أمة الاسلام واطلق عليهم المجسمة 
لانهم اثبتوا الجارحة لله سبحانه وتعالى وهو منزه عنها. المَرْق بين 
الفرق: (ص 142)» المعلم (ج 3 ف 1260). 


- المجوس : 1026 

تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 499). 

المحدثون: 1196 

تقدم الكلام عليهم في ( ا 
0 : 826 


حقق الشيء ا احكمه. المعجم الوسيط (ج 1 ص 187). 

ش e‏ من المحمدين : 1002 

يقصد بهم المازري المسمين باسمه صلى الله عليه وسلم . 

مزينة: 1205 

يطن من مضو من العدناية وال الاي مر هي ر عدا بن اطم 
ابن أذ بن طابخة ومزينة امهم بنت كلب بن وَيرَة. معجم قبائل العرب 
(ج 3> ص 1083), 

- المسلمون: 800/ 810/ 837/ 839/ 849/ 1100/ 1168 2/ 
1342 


تقدم الكلام عليهم في (ج 1> ص 569) وفي (ج 2. ص 499). 
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- المشركون : 5 798/ 799/ 844/ 1168/ 1205 

رارك ين اقل كه . تقدم الكلام عليهم في (ج 1. ص 569). 
- بنو المصطلق : 793 

واسمه جذيمة بن مدي عرزو بج ربيعة ريل انا e‏ 
ومن مياههم الشهدَة. معجم قبائل العرب (ج 3, ص 1104). 
- المعتزلة: 1100/ 1183/ 1205/ 1212/ 1218/ 1254/ 1256/ 
6 1273/ 1295 
تقدم الكلام عليهم في ( (ج 1» ص 569) وفي (ج 2, ص 499). 

المفسرون: 1270 

هم اهل التفسير والتفسير عرفه أبو حيان: علّم يبحث فيه عن كيفية 

للق بالفاظ القرآن ومدلولاتها واحكامها الإفرادية والتركيبية ا 
التي تحمل عنليها حالة التركيب وتتمات لذلك. الاتقان في علوم القرآن 
(ج 4»> ص:169). 
الملائكة: 918/ 992/ 993/ 1125/ 1211/ 09 1308 

واحدها الملك بفتحتين» والملائكة هم اصحاب اجسام لطيفة نورانية 
يستطيعون ان يتشكلوا فيما يشاؤون من الصور. دستور العلماء (ج 3 ص 
2ذ) معجم الالفاظ والاعلام القرانية (ص 504). 
الملحدة: 1084/ 1123 ْ 
تقدم الكلام عنهم في (ج 2 ص 500). 
المنافقون: 1246 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 500). 
- المتجمون: 827 
تقدم الكلام عليهم في (ج 2. ص 500). 
- المهاجرون: 795/ 824/ 1123/ 1168 
ف اتج ٠‏ وسمي المهاجرون مهاجرين لانهم تركرا ديارهم ومساكنهم ‏ 
التي نشأوا بها لله ولحقوا بدار ليس لهم بها أهل ولا مال حين هاجروا 
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إلى المدينة والهجرة هجرتان هجرة إلى الحبشة وهجرة الى المدينة . (ج 
3 ص 611). 1 


الضون 


النحوية: 1190/ 1196 
او النحاة. 
تقدم الكلام عليهم في (ج 1»> ص 569) وفي (ج 0 
النصارى : 987 
تقدم الكلام عليهم في (ج 1ء E‏ 2 ص 500). 
- بنو النضير: 810 
والنضير كأمير حي من يهود خيبر من آل هازونة او موسى:عليهم السلام 
وقد دخلواه فى العرب» كانت منازلهم وبني قريضة خارج المدينة في 
حدائق وآطام لهم وغزوة بني بني النضير مشهورة التاج . (ج 3> ص 571) 
- نمير: 1054 
الظاهر انهم نمير بن عامر بطن من عامر بن صعصعة من العدنانية كانت 
منازلهم بنجد وكانت لهم كثرة وعرة في الجاهلية والاسلام. معجم 
قبائل العرب (ج 3. 1195). 
الاء 
- اليهود: 987/ 1011/ 1286 
تقدم الكلام عليهم في (ج 1»> ص 570) وفي (ج 2. ص 500) 
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فهر س البلدان والاماكن 


الألف 
* أحد: 1125 
اسم الجبل الذي كانت عنده غزوة أحد. وهو جبل أحمر» وغزوة أحد 
لسنتين وتسعة اشهر من الهجرة اي سنة ثلاث . 
وف الخديث وهو جبل يحبنا ونحبه . معجم البلدان (ج 1> ص 133) 
أرض جبار : 1032 
هي أرض مصر فإن إبراهيم عليه السلام والذين آمنوا به أجمعوا على 
فراق قومهم بعد أن أنجاه الله من النار فخرج مهاجرا حتى قدم مصر 
ا الأول :كان اشم مات ير وان وه الذي 
حاول سارة لمواقعتهاء ولكن الله سبحانه عصمها منه: الكامل لابن 
الا 
٭ أطم: 1282 
المدينة (ن. أطم نحسان). 
بين المازري في هذه الفقرة بقوله: الأطم عازن ا مرفوع 

TT 
1115 أطم بان‎ © 

في المعجم الأطم بضمتين وبضمة ثم سكون» والأطم والاجم بمعنى 
واحد والجمع آطام وآجامء وهي الحصون واكثر ما يسمى بهذا الاسم 
بعصود المدينة» وقد يقال لغيرها ايضا. معجم البلدان لياقوت (ج 1» ص 
7. 
أطم حسان.هو سيدنا حسان بن ثابت الأنصاري شاعر النبيء صلى الله 
علي عليه وسلم وجاء في مقدمة الديوان انه كان له أطم في المدينة» وآطام 
المدينة تلك الحصون او البيوت المحصنة التي عرفت بها. 


554 


مقدمة ديوان حسان بن ثابت الذي حققه الدكتور وليد عرفات (ج 21 ص 
403 


الساء 
# البحرين: 1122 
ا ای ا ا كيدا عار 
عصر المازري وقبل ذلك بأنها اسم جامع لبلاد على ساحل بحر الهند 
بين البصرة وعمان قيل هي قصبة هجر . معجم البلدان (ج2, ص 72). 
واما البحرين اليوم فتتألف من مجموعة من الجزر في الخليج العربي ما 
بين قطر والاحساء اكبرها جزيرة البحرين وطولها 48 كم وعرضها 16 
٠‏ كم بهم عيون ماء عذبة. الموسوعة العربية الميسرة (ص 330). 
* بدرز: 897/ 1168/ 1280/ 1284 
قال الزجاج بدر أصله الامتلاء . 
وبدر ماء مشهور بين مكة والمدينة أسفل وادي الصفراء بينه وبين الجار 
وهو ساحل البحر لَيُلَة. 
وبها كانت الوقعة المباركة التي أظهر الله بها الإسلام وفرق بين الحق 
والباطل فى 17 من شهر رمضان لسنة اثنتين من الهجرة وبين بدر 
والمدينة سبعة برد. وقد نسب الى بدر جميع من شهدها من الصحابة 
الكرام . 
ا (ج 2. ص.88). 
وهي الآن قرية صغيرة OT‏ ا 
الميسرة (ص 332) - وتقدمت في (ج 1 ص 571). 


الحساء 


# الحديبية: 837/ 839 
تقدمت في (ج 1> ص 571) - وفي (ج 2» ص 502). 
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الضاء 


* الخندق: 1113 . : 

ا الذي ی و 0 
وغطفان لقتال النبيء ء صلى الله عليه وسلم في شوال سنة 5 ه» وسمع 
بهم رسول الله صلى الله عليه وسلم وما أجمعوا له من الأمر ضرب 
الخندق على المدينة فعمل فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم ترغيبا 
للمسلمين في الأجر وعمل المسلمون فيه حتى أحكموه . سيرة ابن 
هشام (ج 3 ص 224). 

*# خيبر :-849/ 871/ 916 

تقدم الكلام عليها في: (ج 2» ص 502). 


اسي 


# سدة المسجد النبوي : 1204 
ا 0 باب الدار وقبل هي السقيفة. وقال ا صر اللسدة 


TT وقد تكلم الى اا الامام‎ e 
والمراد بالسدة هنا الظلال المسقفة عند باب المسجد.‎ - 


الشين 
# الشام: 1181/ 1253 


تقدمت في (ج 2> ص 503). 
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الظدصساء 


# ظفار: 1237 

بفتح القلّاء وكسر الراء» قرية باليمن» وهي مبنية على الكسر بمنزلة قطام 
وحذار وهي مدينة باليمن واليها ينسب الجزع الظفاري وبها 0 
ملوك حمير. معجم البلدان (ج 6> ص 85). 


العين 
* العراق : 1253 
تقدم في (ج 2> ص 503). 
الفسساء 


# قَدَكَ: 812 
a‏ وآخرها كاف قرية ة بالحجاز بينها وبين المدينة 6 وقبل 
ا ونخل . مراصد الاطلاع (ج 23 ص 1020( 


القاف 


# القَس : 969 

بالفتح موضع في حديث علي رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه 
وسلم نهى عن لبس القَسيَ وقال أبو بكر بن موسى ناحية من بلاد 
الساحل قريبة الى ديار مصر وقال ياقوت في بلاد الهند بين نهر وارا بلد 
يقال له القس مشهور يجلب منه انواع الثياب والمازر الملونة وهي أفخر 
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.من كل ما يتجلت من الهدك من ذلك الصلفت. معجم البلدان (ج 8. ص 
5). 


الميم 


# المدينة: 934/ 1031/ 1046/ 1286/ 1308/ 1341 

تقدمت في (ج 1» ص 571)» وفي (ج 2. ص 504). 

# معَافر: 1335 

اسم قرية هكذا جاء في المعلم وهي مخلاف باليمن ينسب إليه الثياب 
المعافرية وعند الأصمعي يقال ثوب معافر غير منسوب فمن نسب وقال 
معافري فهو عنده خطأ لكن قد جاء ة في الرجز الفصيح منسوب. 
معجم البلدان (ج 8. ص 92), ا 


مسلم (ص 2301). 


* مكة: 837/ 886/ 973/ 1046/ 1287 
. تقهدمت في (ج 1ء ص 571 > وفي (ج 2 ص 5). 
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فهر س الكتب 
الالف 


اشتقاق: 1187 

ابن الانباري 

ابن الانباري وهو محمد بن القاسم بن محمد أبو بكر بن الانباري (- 
8) تقدم (ج 1» ص 227) وكتابه الذي ذكره له المازري لم يذكره له 
السيوطي في البغية (ج 1> ص 214). 


التساء 


التوراة: 1206 

الفاظ القران (ج 1> ص 170) او العهد القديم . 

ن. الموسوعة العربية الميسرة (ص 556)» ترجم للعربية وطبع سنة 
(1671) فى رومة. 

واعيد طبعه في لندن سنة (1860) مع العهد الجديد. 


الزاي 


- الزاهى: 1040 

لاي شعاد 

وهو أبو اسحاق. محمد بن القاسم بن شعبان. 

رأس فقهاء المالكية بمصر ومن أحفظهم لمذهب مالك وألف كتبا عدة 
منها : 
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الزاهي قال ابن فرحون وألف كتاب الزاهي وهو المشهدور في الفقه. 
الاج المذهب (ج 2. ص 194). 


الخيرن 
- في غريبه :. 1031 
اي كتاب الغريب للخطابي . 
ال ا ا شي لين 
الغريب الحديثة وها المؤلف (غريب الحديث) من اشهر مؤلفات 
الخطابي وهو ذيل لما فسره أبو عبيد وابن قتيبة وطريقته: انه يورد 
الحديث بسنده. . . ثم يفسر الكلمات بتوسع وبدأ بالاحاديث النبوية» 
ثم احاديث الصحابة ثم احاديث التابعين. 
وقد طبع هذا الكتاب من جملة مطبوعات ام القرى سنة 1402 في ثلاثة 
اجزاء . 


القاف . 


- قطع لسان النابح في المترجم بالواضح: 1123/ 1307 

وهو كتاب للمازري وقد عرف بكتابه في الفقرة الأولق من الفقارتين 

المتقدمتين بما نورده: (وسمينا خمسة عشرة ا 
جميع القرآن في كتابنا المترجم بقطع لسان النابح في المتسرجم 

و وهو كتاب نقضنا فيه كلام رجل وصف نفسه بأنه كان من 

علماء المسلمين ثم ارتد وأخذ يلفق قوادح في الإسلام فنقضنا أقواله في 

هذا الكتاب. 

وهو ا الكتب. وكما ذكره المازري في 

الفقرة ة التي ذكرنا ذكره ف في الفقرة بعد 
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الكاف . 


ب كتاب الأصول : 1048 ٍ 
لعبارة الرؤياء o‏ 
المصنفات ( 276) وقيل غير ذلك» وهو كتاب في تعبير الرؤيا. غير 
معروف. 
كتاب الاطراف : 932/ 1013/ 1036 
لابي مسعود الدمشقي : 
والمراد بكتب الاطراف الكتب التي يقتصر فيها على ذكر طرف الحديث 
الدال على بقيته مع الجمع لاسانيذه اما على سبيل الاستيعاب او على 
التقيد بكتب مخصوصة » كما تقدم ف في الجزء الاول في المقدمة حين 
التحدث على مصادر المعلم (ج 1 ص 219) وتقدمت ترجمة الدمشقي 
هناك . ۰ 
كتاب الافعال : 1070/ 1356 
لابن القوطية وهو ابو بكر محمد بن عمر بن عبد العزيز المعروف بابن 
القوطية (- 367) » وتقدم في (ج 1» ص 231) وكتابه الأفعال من أقدم 
المعاجم العربية في هذا الباب وقد ل (جويدي) في 
ليدن سنة (1894) واعيد طبعه سنة (1952) بت بتحقيق الاستاذ علي فوده. 
كتاب الانواء: 1138 
لابن عاصم » 
الم يذكره في كشف الظنون ضمن كتب الانواء ولا في ايضاح المكنون 
والقريب انه لسلمة بن عاصم ابي محمد النحوي من تلاميذ الفراء 5 
2) صاحب التصانيف الكثيرة. 
معجم الادباء (ج 11: ص 242)., معجم المؤلفين لكحالة (ج 4. ص 240). 
كتاب أبن حبيب: 973 
هو عبد الملك بن حبيب أبو مروان ( 238). تقدم (ج 2. ص 454) 
والمشهور أن كتابه هو الواضحة وقد فصل الكلام عليه ابن فرحون (ج 2 
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٠‏ ص 11) وذكر أنها كتب عديدة في أغراض شتى توجد منها قطع في 
المكتبة العتيقة بالقيروان وغيرها. 

كتاب السئن: 871/ 1036 

الأب داود . 

تقدم في (+1 - ص 216) وفي (ج 2, ص 458). 

وقد أكثر المازري من النقل عنه. 

كتاب ابن سينا: 1029 

والأقرب انه يقصد كتابه القانون إذ هو المشهور في الطب وقد طبع› 
وابن سينا هو الحسين ابن عبد الله بن سينا أبو علي» وكان من 
الاسماعيليين. الاعلام (ج 2: ص 261). ١‏ 

' كتاب:الصدقات والديات: 1327 

: هو کتاب حديث هرو بن حرم الذي فيه الفرائض والسنن والديات» 
وكتاب الصدقة ونصب الزكاة الذي بعث به ابو بكر رضي الله عنه انشا 
رضي الله عنه حين وجهه الى البحرين» شرح النووي نقلا عن القاضي 
عياض» (ج 18..ص 130). 

كتاب العلل: 1001/ 1263 

من كتب الحديث التي عني فيها بعلل الحديث» E‏ 
غامض خفي فاضح في الحديث مع ان الظاهر ا منه والدارقطني 
ابو الحسن علي بن عمر الدارقطني . 

تقدم في (ج 2, ص 458). : 

ركيد م احج لوط لتقيف بي شن لقا اا 
عشر مجلداء وهو ليس من جمعه بل الجامع له تلميذه الحافظ ابو بكر 
البرقاني . ْ ش 
وتوفی الدارقظنى (- 385). الرسالة المستطرفة (ص 148). 

كتاب الله: 6/ 9 1214/ 1327/ 1363 
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هذان اسمان من اسماء القرآن وهو الكتاب المنزل من الله تعالى 
المتعبد بتلاوته . 

وقد تكلم على هذين الاسمين الزركشي في البرهان و لفظ 
القرآن. 

وهو مهموزء وترك الهمز فيه من باب التخفيف . 

البرهان في النوع الخامس عشر (ج 1, ص 273). 

كتاب مسلم: 815/ 890/ 906/ 907/ 918/ 925/ 937/ 950/ 1026/ 
1030/ 1032/ 1040/ 1068/ 1075/ 1084/ 1196/ 1270./1205/ 
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تقدم في (ج 1» ص 157). 

كتاب الهروي : 956/ 1039/ 1069 

وهو الغريبان. ) 

تقدم في (ج 1 ص 223) 

وهو من اهم مصادر الغريب ولذا. كثر اعتماده في المعلم . 

كتب الاصول: 1030/ 1295 

المراد بكتب الاصول ها هنا كتب علم الكلام. . 

ل : كتب علم الكلام. 

كتب الاطباء: 1029 

وهي الكتب الموضوعة في علم الطب : 
SS‏ رواسا يردن 
لحفظ الصحة وازالة المرض. 

وعرفه جالينوس بانه حفظ الصحة وازالة العلة. 

وللمازري عناية بكتب الطب حتى التي بغير.العربية كما يظهر من 
بحوثه . 

وفي مقدمة الكتب العربية القانون لابن سينا وقد تقدام قزپبا. 

كتب الامامة: 1100 


وهى الكتب المتعلقة بالائمة الخلفاء . 

اومن a E a‏ 
الطيب ( 403) وقد اكثر من النقل عنه:المازري» وتقذمت ترجمة ابن 
الطيب (ج 1 ص 527). 

كتب علم الكلام: 1021 

وهي كتب تبحث في علم الكلام وهو علم يقتدر معه على اثبات العقائد 
ا حت عدي ورك ليوا تح E‏ 
0). 

واشتهر بان رئيسي اهل السنة في علم الكلام إمامان أجدهما مالكي 
. وقيل شافعي وهو شيخ السنة ورئيس ا أبو الحسن الأشعري» 
والمازري من ناصري مذهبه . 

رنلييها حت وهو ابو a‏ اتج AO‏ ومن أشهر 
صخ فى على دايا 12 ابو يكت بن للقيو لفقو لوي 

كتب اللغة: 1101 

وعلم اللغة علم باحث عن مدلولات جواهر المفردات وهيأتها الجزئية 
التي وضعت تلك الجواهر معها لتلك المدلولات بالوضع الشخصي 
على وجه جزئي» وعن معانيها الموضوع لها بالوضع الشخصي» > مفتاح 
السعادة (ج 1> ص 89), ل ل 
كتايه المذكور عند كلامه على اللغة. 


الميم 


المدونة: 837/ 920/ 924/ 1100/ 1214 


تقدم الكلام عليها في (ج 2. ص 
كتاب الجامع : 1030 ' 


من المستخرجة» 
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المستخرجة من الأسمعة المسموعة من الامام وأصحابه وكما تسمى 
بالمستخرجة تسمى بالعتبية استخرجها محمد بن أحمد بن عبد العزيز 
العتبى الاندلسى القرطبى غالبها من الأسمعة المسموعة من مالك وأكثر 
فيها من الروايات المطروحة والمسائل الغريبة ولكن اعتمذها علماء 
المالكية كابن رشد وغيره» توفي العتبي (- 255) لت كد 
وغيره» الديباج (ج 2> ص 176). 

وهي التي شرحها ابن رشد في كتابه البيان والتحصيل والشرح 50 
والتعليل في مسائل المستخرجة» وقد طبع هذا الكتاب اخيرا في 20 
جزءا سنة (1404). وانظر فيما يتعلق بالمستخرجة في نفح الطيب. 2 
المسند: 1111 

هو المسند لابن أبن كيية 

وهو أبو بكر عبد الله بن محمد ابن أبي شيبة إبراهيم صاحب المسند 
والمصنف ( 235) تقدم. ويضاف الى المصادر في ترجمته تذكرة 
الحفاظ (ج 2. ص 18). 

مسند ابن مسعود: 903 

لأبى مسعود الدفشقى» 

واد مسعود الدمشقي إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقي (-401). 
تقدم في (ج 1 ص 219). | 

وابن مسعود الذي جمع مسنده ابو مسعود الدمشقي شقى هو سيدنا عبد الله 
ابن مسعود د بن غافل تقدمت ترجمته في (ج عل 6-842 ويزاة. فى 
مصادر ترجمته الاستيعاب في معرفة اا 3.. ص 987)» وهي 
ترجمة حافلة. 2 

المغازي: 1111 

لابن ابي شيبة» وتقدم في مسند ابن ابي شيبة. 

الموازيّة : 924 

تقدم الكلام عليها في (ج 2. ص 508), 
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الموطا: 1021 / 1026 ٠‏ 
وتقدم الكلام عليه في (ج 2 ص 508). 
النون 


نسخة ابن الحدًّاء: 1284/ 1299/ 1300 
تقدم الحديث عنها في (ج 1. ص 180).. 
نسخة ابن ماهان: 1277/ 1285/ 1329/ 1368 


هو ابو العلاء» وتفدم الحديث عن ابن ماهان فی (ج 1:ص 0 
الواو 

الواضح: 1123 

هو كتاب كتبه بعض الملاحدة المدعي انه من علماء المسلمين ثم ارتد» 


وقد رد ما فيه من ادعاءات الومام المازري وتقدّم كير هذا الكتاب في 
قطع لسان النابح من هذا الجزء. ش 
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793 
794 


795 
796 
797 
798 
799 


800 
801 
802 
803 
804 


805 
806 
807 
808 


الفهرس 
كتاب الجهاد 


الدعوة قبل القتال. 

د الرازي: في خديث: لكل افر لواء 
حديت وصية ا لا لأمراء الجيوش . 

قوله ل «الحرب خدعة) . 

حديث ك و 

0 ااه النساء والذراري عند تبييت 
الخشركين . 

حرف نحل +" بني النضير.. 


حديث ا ا u‏ 
معنى أضلع منهما. 

SS ا‎ 
ET وقوله‎ E 

معنی ندر رأسه 

معنى شن الغارة 

معنى قوله وأنظر إلى عُنتي من الناس 
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809 


810 
811 


812 


813 
814 
815 
816 


87 


818 


819 


820 


821 


822 
823 


للإمام في الأسير أن يقتله أو يبقيه للجزية وأن يمنّ 
عليه ويفادي به. 

أموال بني النضير مما أفاء الله على رسوله بل . 

سند حديث أموال بني النضير سقط منه ذكر الزهري 
من نسخة ابن ماهان والكسائي . 

الكلا م على قصة علي والعباس رضي الله عنهما في 
E‏ ء صلى الله عليه وسلم وقد حرر 
الامام المازري الكلا م فيها 

و مالك وما مائله في ا 

می فو ادف كل أبيات» 

ذا جاء لي ا ء في سند ميراث النبيء 
صلى الله وسلم من ابن تمي بدلا من زير بن 
حرب . 


قسم التبيء ب في النفل للفسرس سهمين وللرجل 


جعل ابن ماهان حديث قصة آهل الطائف من مسند 
عبد الله بن عمر بن الخطاب وعند الرازي من مسند 
عبد الله بن عمرو بن العاص . 

المنّ على الأسير واغتسال الكافر إذا أسلم 

ضبط اسم ابن العرقة قاتل سعد بن معاذ رضي الله 
عله . 

تصويب بغضهم ا 


وا یا سيد 


الجلودي . 


معيئ اوتحجر کلمه). 


1 أمره ية حين حرج لبني قريظة أن لا يصلّي 


المسلمون الا في بني قريظة واختلاف الصحابة في 
ذلك مما يستفاد منه أن كل مجتهد غير مَلوم. 


568 


16 


16 
17 


17 
20 
20 
21 
23 
23 
24 
24 
24 


25 


25 
26 


827 


828 
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حديث رد المهاجرين الى الأنصار منائحهم الحدذيث 
فيه رد الهبة وإن كانوا أغطوها على التأبيد. 
إباحة أكل ما يحتاج لأكله لبعض الجيش من الطعام 
المغنوم قبل القسم . 
ذكر حديث هرقل وأن ما استدل به على نبوته كلد مما 
لا ينتصب دليلا قاطعا وإنما الدليل القاطع 
المعجزات . 
علم هرقل أن النبيء ء ل حارج ولكن لم يكن يظنه 

من العرب» ومعنى الأريسيين. 
ذكر رواية. الجماعة في إبطاء جبريل :عليه السلام 
بالوحي وأنها أولى من رواية ابن ماهان . 
إنكار البعض أن يكون الرجز شعرا لوقوعه من النبيء 
ية مثل قوله «أنا النبيء لا كذب» وتحرير الجواب 
عن ذلك. 1 
معنى قوله 5ي «الآن حمي الوطيس» 
معنى ١فرشقوهم)‏ . 
معنى (يهتف به) . 
معنى «(شاهت الوجوه)» . 
معنى «ويّشت اوباشا لها). 

معنى «فما ماط أحدهم». 
ضبط اسم (دحية») ومعناه. 
ذكر الاخئلاف في فتح مكة هل كان صلحا أو عدوة 
وهو مذهب مالك فجمهور الفقهاء وأهل اليميّر 
والأدلّة على كونه عنوة. 
معنى «أبيدت خضراء قريش). 
مر كد كس كيم 
منه من أحكام ومنها أن للإمام أن يعقد الصلح على 

ما يراه صالحا. 

معنى «جلبان السلاح). 
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26 


27 


27 


28 


29 


30 


31 
32 
32 
32 
32 
32 


` 3 


33 


36 
37 


38 


841 


842 
843 
844 
845 
846 


847 
848 
849 


850 


851 
852 
853 
854 
855 
856 
857 
858 
859 
860 
861 
862 
863 
864 
865 


بح افا E E‏ مركا بس 


معنى 'الا تڏعزهم عَلَي). 

معنى (قِرِرْث) . 
17 تعالى #ما وَدَعَكٌ رَبَكَ وما قَلَى 4 . 
من أستماة المدينة التحيرة: ش 
a‏ : فيعضبوه» أي عبد الله بن 


ي 


30 


ا جاه من الحسار زار عن شل ايء ء يل وسلم 
ا لح ر وابل غاي e‏ 
بعورة» e‏ 

فاغفر فداء لك ما اقتفينا». 


معنى «يوم الْرضَع 
معنى قوله : EE‏ له عُزلاه. 
معنى «فجاشت») ومعنى «جبا الرّكية). 
0 قوله : «وأحس الفرس». 
معنى اكسح شوكها». 
معنى قوله : «فجعلته ضعا في يدي». 
معنى قوله : اندي مع الظّهرا. 3 
معنى قوله : (أرديهم بالحجارة» . 
معنى قوله : «(جعلت عليها آراما من الحجارة» . 
معنى قوله : «يتخللون الشجر»). 
مجنى قوله : : «مذقة لبن . 
معنى «شاك السلاح». 
معنى «بَطّل مغامر» . 
معنى قوله : : «أوفيهم بالصاع كيل السندرة» . 
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39 


39 
39 
39 
40 
40 


40 
41 
41 


42 


43 
43 
44 
44 
44 


` 45 


45 
45 
45 
46 
46 
47 
47 
47 
48 


866 
867 
868 
869 
870 
871 


872 


873 
874 
875 
876 


877 
878 
879 


880 


881 
882 
883 
884 
885 


معنی قوله : «يطرت به بطنه»: 
معنى قوله : «(مجوب). 
معنى «شديد النزع . 
معنى قوله أرق عدم شوقهما». 
معنى قوله : «يحذين من الغنيمة». 
ذكر وهم ابن وهب في عبد الرحمن بن عبد الله في 
مداه جات عزو صر 

ارو ا و الرر و مانا يه أن 
الراوي عن ابي إسحاق في عدد غزوات النبيء ا 
وهيب . والصواب زهير كما في الروايات الأخرى. 


كتاب الإمارة والجماعة 


معنى قوله : (ما نقمنا شيئا» . 

معنى قوله : «شر الرعاء الحطمة)» . 

معنى قوله 6 «بعير له رغاء». 

ما يستفاد من قوله ية : «لا يأتي أحدكم وعلى رأسه 
رقاع تخفق» . 

معنى «عفرتي إِبْطيه). ‏ 

حديث «بايعنا رسول الله ية على السّمع والطاعة 
قوله 5 ولا تتازع الأمرَ أهلةء أحكام الخروج على 


الإمام . 
معنى قوله 5 «ومنا من ينتضل ومنا من هو في 
جشره) . 
1 معنى «الدَّكَن) . 
معنن (عمّيّة) . 
الميايعة لخليفتين. 
معنى «جثا)» . 


عط ب ماما ور نيه وتيك بلص قد جلك 
في باب كراهية الإمارة. 


571 


48 


48 


48 
49 


` 49 


49 


50 


51 
51 
52 
52 


52 
52 
52 


53 


53 
54 
54 
55 
55 


886 


887 
888 
889 


890 
891 
892 
893 


894 
894 
895 


کک الروت في حديث أبي 0 : يا إل د اني 


ا 


ج 


. 86 


897 
898 
899 
900 


1 


902 


903 
904 


905 


ll‏ الا 
معنى «لن يرك من عملك». 
الزيادة في إسناد حديث زهير بن حرب عن إسماعيل 
عن أيوب عن نافع عن ابن عمر فيما ذكره أبو مسعود 
اللمشقي وهي عن ابن نافع عن نانع . 
0 
ضامن في قوله : « ل مام و و 
معنى «يثعب دما), ٠‏ 
تحقيق في إسناد حديث أنس بن مالك عن رسول اف 
كه : «ما من نفس تملوت لها عند الله خير... 


الحديث. 
معنى «الهيعة» . 
معنى (اشعمة) . 
معنى قوله : «إني بدّع بي». 
معنى «القَرَّن) . 
معنى «ناتل) . 
معنى «(تخفق) . 
معنى اليركبون تبج البحر» . 
ال فى قوله : الا البحر خمسة 
المطعون ٠...‏ الحديث 


معني قوله : : «وإذا سافرتم في السنة» . 

اد : «لخدوة فى سبيل 
الله أو روحة .. 1 1 
دسا حاف الموقوفة في مسلم . 

سقوط راو في سند حديث أم حرام بنت ملحان في 
نسخة ابن ماهان. 

مخالفة ابن ماهان في سند حديث : «السّفر قطعة من 
العذاب»). أ 


572 


56 


` 56 
57 
57 


58 
58 
58 
58 


58 
59 
59 
59 
60 
60 
61 
61 


61 
62 


62 


63 


63 


906 


907 
908 
909 


910 
911 

912 

913 
914 
915 
916 


917 
918 
919 
920 
921 


,922 


923 


كتاب الصيد ' 


ا ل CE‏ وك 


حكم الصيد بالمعراض و الثانية في حكم ما 
إذا أكل كلب الصيد فلا يؤكل ومذهب مالك جواز 


أكلهء وحُكم اشتراك آخر مع الكلب ال 


حديث غياب اليد عن الصائك وتعصيل تفصيل الحكم في 


ذلك. 
حكم أكل ذي اللاب من السباع» 8 المخلب من 
الطير . 
ما يستفاد من حديث إباحة ميتات البحر أن جميع ما 
في البجر مباح . 
معنى «الحَبَط). 
معنى قوله : «من وَقب عينه». 
معنى «(وشائق) . 
معنی قوله : بحت ثابت أجسامنا» . 
ضبط لفظ «حجا- 
حديث النهي. عن و الحمر الأهلية. 
حديث «أن اكمؤوا القدور». قيل : إنه مرسل. 
وجواب المازري عن ذلك. 2 
نحم اليل . 
3 أحاديث الضتٌ وعلة امتناعه عا من أكله . 
معنى «غائط) . 


إباحة أكل الجراد وهل تحرم ميتته ؟. 


معنى قوله : «فاستبعجنا»ء وقوله : «فَلَعَبُوا). 


معنى «الخَّذف». 
معنى قؤله : «نهانا أن تُصبر البهائم). 
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65 


71 
72 
74 


75 
76 
76 
76 
76 
76 
78 


79 


80 
81 
81 
202 
03 
03 


924 


937 


938 


كتاب الضحايا 


ايد طرق ناري ی یم لامي وا کر 
فريق. 

حكم التضحية بالجَدّعة والأصناف التي يضحى بها. 
معنى «تَجَرّعوها) . 

معنى قوله :. "وضع رجله على صفاحهما». 

ما يذكى به والعجلة في الذبح وذكر اسم الله عند 
الذبح وحكم الوبل إذا ندّت ل 
الحديث :. «أو آرني٤:‏ 


: مغنى قوله : «تذكى باللیط». 


معنى «وَهصناه» . 

أمر النبيء بي بالتزود من لحوم الأضاحي والأكل 
منها. 

الاختلاف في سند حديث أبي سعيد الخدري حيث 
رواه انو الغلاء ۽ عن سبعيسك عن :أن نضرة ورؤواه 
الجلودي عن سعيد عن قتادة عن أبي نضرة. 

معنى. قوله : لا فرع ولا عتيرة». 

نهي من له ذبح أن لا يأخذ من شعره ولا من أظفاره 


: شيئا حتى يضجي والمذاهب في ذلك. 


معنى «الشارف والنواء» . 
كتاب الأشرية 


0 مم الشعيو: 


. النهي عن نبيذ التمر والزبيب جفييا ولق الف 


وار 


574 


85 


89 


91 
92 
92 


96 
96 


97 


97 


97 
98 
99 


101 
104 


106 


939 


940 
941 
942 
943 


944 
945 


946 
947 
948 
949 


950 
951 
952 
953 
954 


955 
956 
957 


النهي عن الانتباذ في الدياء والحَنتم والمرّفت 
والتقير. 

قو 5 «كل مسكر حرام». 

ا إذا خللت. 

حديث الفضيخ اختلاف النسخ في سنده: 

حديث الترخيص في النبيذ في الجر غير المرّفت 
المحفوظ أنه عن عبد الله بن عمرو بن العاص . 
تصحيح سند حديث تغطية الإناء . 

ال ري ل ار ا ا 
التنفس في الإناء . : 

معنى قوله : «أماتته فَسَقَتَهُ) . 

معنى «فحمة العشاء ا 


نهيه ئة عن اختناثت الأسقية 


اتبيه على سقوط راو في سند ديت أبي هريره في 
باب جواز استتباع غيره الى دار المستدعي . 


كتاب الأطعمة 


نهيه ي عن الشرب قائما واختلاف الناس في ذلك . 

تنفسه 286 في الشراب ثلاثا. 

استحباب التيامن ذ فى الشرب . 

معنى قوله : «فتله في يده» . 

الجواب عن استئذانه اة أبا شعيب الأنصاري لما 

دعاه للطعام في الرجل الذي اله مع أنه لاء لما 

دعاه أبو طلحة قال لمن معه : «قوموا). وهم 

سبعون . 01 8 

بح فا ووا 

بح نإ تيت تعر فعا" 
له : «كل مما يليك». 


575 


107 


107 
108 
108 
109 


109 
109 


110 


110 
110 


111 


113 
114 


115 


115 


116 


117 
117 
118 


967 


968 


969 


970 


971 


972 


973 


«فأدمته) . 

ُ : «الكماة من المنّ وماؤها شماء للعين» . 

معنى (الكبّاث) . 

معنى «وَغَلَت في بطني» . 

معنى «مشعان) . 

معنى (يا غثثر) , ` 
e‏ «المؤمن یشرب في معی ا e‏ في 
ستبعة ة أمعاء) . 
النهي عن القران بين التمرتين في الأكل إلا بإذن 
مؤاكله . 


من أكل سبع تمرات عَجوة ERT‏ سم 
ولا سحر» ورأي المازري في ذلك.. 


كتاب اللباس والزينة 


اوي عن ادر کک الفضة أو الذهب. 
والاستبرق والديباج . 
وقع وهم في نسخة أبي العلاء ء في سلد حديث 


اضطجاع النبيء ية من أجل الجوع حيث جاء جرير 


وابرث بكر حرس وريد 


قوله كل : «إنما يلبس الحرير في الدنيا من لاخلاق 
له فن الآخرة» . 
تفرقته كل في لبس الحرير بين النساء والرجال و وبحث 


وتران صل الكان ‏ لإهداء عمر لأخ ل لت اج 


حريرية. 


576 


118 
118 
118 
119 
119 
119 
119 
120 


120 


121 


123 
124 


124 


125 


125 


126 


974 


985 


986 
987 
988 
989 
990 


يجوز لوت الجبردر لأنه وإن كان محرّمًا على 
ا o‏ 
معنى قوله : «فاطرتها بين نسائي» . 


حكم لباس الثياب المعصفرة 

حديث إرسال أسماء بلت أبي, بكر الصديق الى عبد 
الله بن عمر وقع في سنده خطأ في بعض الروايات في 
قول مسلم : «كان خال ولد عطاء إذ جاء وكان خال 
ولد عطارد». 

معنى «المرط المرحل». 


معنى ايت (. 
معنى «المخيلة» . 


أبي رزين 9 0 مقرونين ل 
رزين عن أبي صالح . 

النهي عن اشتمال الصماء . 

حديث : «ولا تضع إحدى رجليك على الأخرى إذا 
استلقيت» . وفي بعض طرقه : «أن النبيء لي كان 
مستلقيا في المسجد وواضعا احق رخلية على 
الأخرى . 

الاختلاف بين رواية ابن ماهان وبين رواية الجلودي 
والكسائي في سند الحديث المخرج في باب 
الاستلقاء في المسجد. 

النهي عن التزعفر. 

معنى «الثغام وحكم تغيير الشيب» . 

معنى قوله : «أصبح واجما». 

قوله ية : «إل رقما في الثوب أي من الصور». 
معنى «السهوة والقرام». 


577 


129 


129 
130 
130 
130 
131 


132 
132 
132 
132 


133 
133 


134 
134 
135 
135 
136 


1002 
1003 
1004 
1005 


1006 
1007 


1008 
1009 
1010 
1011 


بخ عضي في ا ا بن ای عتروية 
حكم قلادة الور وافيزة: 
قول الراوي : «(من الوتر أو و 
النهي عن القرّع . 
معنى قوله : «خميصة». 
اي عن الوب في الوه واو ي 
معنى «الواصلة ET O E‏ 
معنى قوله : «والمتنمصات». 
يي 
ا 0 
1 م 


ع 
كتاب الادب 


حديث ا باسمي ولا كَكنوًا يكمي: 

النهي عن تسمية الرقيق بأفلح ورباح ويسار ونافع . 

أ نع اسم عند الله ملك الأملاك. 

الأسماء التى لا يوصف بها البارى سبحانه مصروفة 
عن ظاهرها 1 

معنى قوله : يهنأ بعيرا له) . 

ابن سيرين هو مالك بن سيرين كما جاء في حديث 
البخاري ولم يسمه 

وع لاعتو نا فيل الد 

حديث الاطلاع على عورة الغير. 

تسليم الراكب على الماشي والماشي على القاعد 
والقليل على الكثير. 


578 


143 
144 
144 
144 


145 
145 


146 
146 
148 
148 


1012 
1013 


1014 
1015 
1016 
1017 
1018 
1019 
1020 


1021 
1022 


1023 
1024 
1025 
1026 


1027 
1028 
1029 


والرد على تسليم آهل الكتاب . 

اجتناب مجالس الصعدات . 

روى مسلم في باب النهي عن الجلوس في الطرقات 
في السند عن عبد العزيز بن محمد وجاء في مواضع 
أخر من كتاب الأدب عن عبد الله بن يزيد عوض عبد 
الكيد بن تعمد والمتراب الدع البزيل بن a‏ 
معنى قوله : «تفرع النساء؟ . 

ضبط «البراز» ومعناه. 

معنى : «المنا 5 

شرح قوله : «الحمو الموت». 

معنى «تقبل بأربع وتدبر بثمان». 

حديث : «إذا كنتم ثلاثة فلا يتناجى اثنان دون 
الآخر ...» الحديث . 


كتاب الطب 


مذهب أهل السنّه وغيرهم في العين وأمسر العائن 
بالاغتسال ثم صبه على المعيون. 

ار اه ياء مذهب أهل السنة إثبات 
السحر. 
معنى : «مطبوب)»). 
معنى : «المشاطة»). 
معنى قوله : «في جف طلعَةٍ ذكر) . 


أمره د بالاسترقاء من العين . ٠‏ وجميع الرقى جائزة” 
إذا كانت بكتاب الله تعالى وذكر الله . 


معنى قوله : : «ما كنا نأبنه برقية» . 

معنى قولها : «وأخرز غربه». 

شرح المازري في هذه الفقرة ة لكل الفصول التي 
جمعها مسلم مثل «لكل ذاء دواء فإذا أصيب دواء 


579 


150 
151 


152 
152 
152 
152 
153 
153 
153 


1030 


1031 


1032 


1033 
1034 
1035 


1036 


الداء ء برأ بإذن الله عز وجل وأنَّ في شرطة المحجم 
خيراء» وكذلك في شربة العسل أو لذعة بنار» وكذلك 
احتجامه بء واطفاء الحمى بالماء» وكراهة التداوي 
باللدود» والتداوي بالعود الهكددئة ا 
أشفية » وان في الح السوداء شفاء من كل داء 
والتداوي بسقي العسل». 

وقد حرر ر المازري في شرحه هذا ما دفع به ما لهج به 
بعض ناشئة المتلاعبين وطعن الملحدة. 


كتاب الطاعون 


حديث لا عدوّى ولا صَمَر ولا هَامَة وحديث (لا 
يورد ممرض على مصح). وحديث «لا طيرة وخيرها 
الفال»» وحديث «وإنما الشؤم في ثلاثة المرأة 
والفرس والدار»» وتحريم الكهانة وإتيان الكهان . 


اس مہ سا 


حديث «فيقَرهًا في اذن وليه قر الدجاجة. 
كتاب قتل الحيّات 


الأمر بقتل الحيّات وذا الطفيتين والأبتر. فإنهما 
يسقطان الحَبّل ويلتمسان البصر. وقتل e‏ 
والنهي عن قتل دواب البيوت واستئذان العوامر ثلا 
د 

قتل الوزغ 

كراهة ة حر اليا إل إذا آذت. وكذلك الضفدع . 
حديث ليؤذيني ابن آدم يسب الدهر وأنا الدهر. 
والنهي عن قول : ايا خحيبة الدهر) . وكراهة تسمية 
العنب بالكرم فإنه الرجل المسلم . 

اختلاف النسخ في سند حديث قتل الوزغ وهو 
ا 


580 


175 


185 


187 


189 
189 
190 


191 


1037 
1038 
1039 
1040 


1041 


1042 


1043 


1044 
1045 
1046 


1047 


1048 
1049 


معنى قوله : «البغي» وأدلع لسانه) . 
معنى قوله القت تفيل 
: «ألوّة) . 
حكم إطلاق لفظة العبد والأمة والمولى والسيّد. 


باب الشعر 


ا ا 

حيث ذكر عن الشريد عن أبيه. و لا يضح لأن الشريد 
هو الراويٍ عن رسول الله مي . 

حديث «لأن يمتلىء ء جوف أحدكم قيحا حتى يريه 

خير من أن يمتلىء شعرا» . 

النهي عن اللعب بالنردشير والشطرنج . 


كتاب الرؤيا 
حديث الرؤياء و المازري فى ر 
معنى : «أعرى منها)» ومعنى 0 
حديث أبي هريرة عن عن النبىء 5 کا ل : «إذا اقترب الزمان 
لم تكد. ..» الحديث . 
حنديث :من ,زاي :في المتام فد راني خت فان 
الشيطان لا يتمثا بي» . 
الكلا م على رؤيا الإنسان أن رأسه قطع . 2٠‏ الخ. 


عدي ارس لزاه وهو : «أن رجلا قال : يا 
رسول الله ل 


والعسل ... 


581 


193 
193 


196 


196 


1050 
1051 
1052 


1053 
1054 


1055 
1056 
1057 
1058 
1059 
1060 
1061 
1062 
1063 


1064 
1065 
1066 
1067 
1068 
1069 
1070 
1071 
1072 
1073 
1074 


كتاب المناقب 


معنى :قرح رحراح». 
معنى : «أجادب» . 
حديث : «مثلي ومثل ما بعثني الله تعالى به به كمثل 
رجل أتى قومه ...2 الخ . 

معنى : «فأدلجوا». 
الك م على قوله : «سقواوَرَعَوا)»» وقوله: 
اا والجنادب» 
الكلا م على قوله : «لم يظماً». 
قوله : «وماؤه أبيض من الورق». 
معنى : «اختلجوا دونی». 
معنى : «كانوا زهاء الثلاثمائة». 
قوله : «والعين بض بشىء من ماء». 
معنی , امنهمر) . 
معنى : «شام السيف» . 
معنى قوله : «صلتا في يده . 
حديث إن الله إذا أراد رحمة أمة من عباده قَبَض نبّها 
مقطوع السند. 

8 «فرس عرق 
0 قوله : «وجدناه» أي الفرس بحرا 
الكلام على قوله : «ما قال لي. : أفا قط . 
قوله : «وكان ظئره قينا . 
معنى قوله : «يا أنجشة 0 سَوقَا بالقوارير . 
معنى قوله : گرب لذلك وتَرَتّد وجهه)». 
معنى قوله : «فَلّما أتلي ع عنه) . 
معنی : «الجمّة) . 
معنى : «كان شعره رجلا . 
معنى قوله : «صليع القم». 
معنى قوله : «أشكل الس 
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213 
213 
214 


214 
215 


216 
216 
217 
218 
218 
218 
218 
219 
219 


219 
219 
219 
220 
220 
221 


` 222 


222 
222 
223 
223 


1075 
1076 
1077 


1078 
1079 
1080 


1081 
1082 


1083 
1084 


1085 
1086 
1087 
1088 
1089 
1090 
1091 
1092 
1093 
1094 
1095 
1096 
1097 


معنى قوله : «منهوس العقب». 
معاى و «مليحا مقصدا) . 

تغيير أبي العلاء في سند حديث «كان رسول الله کا 
أحي: الاس غفا وهر حط 
وكذلك تصحيح ما وقع من الاختلاف في سنل 
حديث جابر : «ما سئل رسول الله وله عن شيء قط 
فقال : لا» بين أبي العلاء والجلودي . 
كزاهية فت الوخل الشعرة الميضاء: 
ذكر حديث شراج الحرة» و اليم يه للزبير 
من فضائل راهيم يم الخليل أنه خير البرية وتحرير 
قوله كَل e‏ 50 
تحرير للمازري لقوله ولو «لم يكذب إبراهيم قط إلا 
ثلاث كذبات». 
0 


نه . 


قوله : «لا تفضلوا بين أنبياء الله» . 

معنى : «ناغض الكتف). 

الكلام على قوله : "ليس بالطويل البائن». 
معنى : «الأمهّق». 

معنى : «الشمّط). 

معنى قوله : «وأنا العاقب». 

معنى قوله : «أرمّوا». 

معنى 8 الجمح) . 

معنى قوله 5 «(إنه بالحجر نديا) . 


معنى قوله : «فيصعق) . 
معني رل 
معنى قوله : «إمرًا). 


معنى قوله : #مالم تحط به خبرا. 


583 


224 
224 


1098 
1099 


1100 


11 


1002 
1103 
1104 
1105 
1106 
1107 


1108 


1109 


1110 
1111 


1112 
1113 
1114 


7115 


1116 
1117 
1118 


ا a‏ 
e‏ 
يتح الامامة” 

معنى قوله : «يوم | سم( 

معنى : «العبقرئى». 

معنى قوله : يفرى فريه» . 

قوله : «فضرب الناس بعطن». 

معنى قوله : «(محدثون) . 

معنى : «القَف) . 

تحرير للمازري في مذهب أفاضل العلماء أن ماوقع 
من الأحاديث القادحة في عدالة بعض الصحابة ترد 


أو تؤوّل. 

معنى : «يدوكون)». 

قوله ع : «وأنا تارك فيكم تقلين كتاب الله ) 
الحديث . 1 


معنى : «الحش». 
توهم الناس في سند حديث في فضائل سعد إسقاط 
سفيان بين وكيع ومسعر وإنما هو وكيع عن سفيان 
عن مسر 
معنى : «شجّروا). 
معنى : «ندب). 
معنى قوله : «لكل نبي حواري وحواريّ الزبير». 
معنى : «الأطم» . 1 1 
ضبط : «حراءا. 
معنى : «لكع». 
معنى قوله : «مرط مرجل». 
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237 
237 


238 


` 3 


244 
245 
245 
245 
245 
246 


247 
247 


248 
248 


248 
249 
249 
249 
250 
250 
250 


1119 


1120 
1121 
1122 
1123 


1124 


1125 
1126 
1127 
1128 
1129 
1130 
1131 
1132 
1133 
1134 
1135 
1136 
1137 
1138 
1139 
1140 
1141 
1142 
1143 
1144 


شرح قوله : «وَبشر خديجة ببيت في الجنة من قصب 
لا صخب فيه ولا نصب)». 
معنى قوله : «في سَرّقة من حرير). 
معنى : «فأشخص بصره» . 
ذكر حذيث أمّ زرع. 
المازرى على لعن بعض ا ة بالقدح في الثقة 
بنقل القرآن لقول أنس : «جمع القران على عهد 
النبيء كه أربعة كلهم من النصار. ا 
آم أن آقراً غلك :4 الحديث: 
«اهتز عرش الرحمن لموت سعد . 
معنى قوله : «أطولكنٌ يدا». 
معنى قوله : «فسمعت خشفة). 
معنى : اميسم). 
معنى : «البضع». 
معنى 0 
معنى : «( القوم» . 
٣‏ : ا علينا الذي قيل له». 
معنى : «الصرمة». 
0 : «نافر أنيس» . 
معنى قوله : «كأنى خفاء» . 
معنى قوله : «فراث علّيَّ2. 
معنى قوله : «على أقراء الشعر». 
معنى قوله : «ليلة قمراء إضحيان». 
معنى قوله : «فقدعنى صاحبه» . 
معنى قوله : «قد شنفوا له) . 
معنى قوله : «فتنافرا الى رجل من الكهان» . 
معنى قوله : «ما أجد سخفة الجوع». 


معنى قوله : «كقرني البئر». 


585 


250 


251 
251 
251 
262 


265 


266 
267 
267 
268 
268 
269 
269 
270 
270 
270 
270 
271 
271 
271 
271 
271 
272 
272 
272 
273 


1145 


1146 
1147 
1148 
1149 ˆ 
1150 
1151 
1152 
1153 
1154 


1155 
1156 
1157 
1158 
1159 
1160 
1161 


1162 


1163 
1164 


1165 
1166 


eS 
ار‎ 
٤ معنى : (يناذ‎ 
. لسانه»‎ i: معنى قوله‎ 
معنى قوله : الأفريتهم فري الأديم».‎ 
معنى : «الصفق بالأسواق».‎ 
. معنى : «البردة»‎ 
. معنى : «الظعينة)‎ 
معنى ا‎ 
00 «يأتونني‎ 
معنى قوله 4 : «الأنصار رشي وعَيي».‎ 
قوله يا : «وفي كل دور الأنصار خير».‎ 
معغنى : «امرأة حَصَان ولا تزن بريبة».‎ 
معنى : «واحناه على ولد).‎ 
. معنى : «فئام من الناس»‎ 
ري‎ 
0 (ف 1168) و(ف‎ 
نسب الإمام مسلم حديث أبي معاوية ج الأعمش‎ 
. عن أبي صالح عن أبي هريرة رلا تسبوا أصحابي»‎ 
. والصواب أنه عن أبي سعيد الخدري‎ 
معنى : «النصيف).‎ 
هذه ...) الحديث فق أحد‎ e e ای‎ 
الأسانيد.‎ 
. الكلام على قرن التي ينسب اليها أويس القرني‎ 
. معنلى : (يَتَوّذف)‎ 


586 


273 


1167 


1168 


1169 


1170 


1171 
1172 
1173 
1174 


1175 
1176 
1177 - 


1178 
1179 


1180 
1181 


قوله ئل : ل 


350 

ال ل ررم 
الجاسوس . 

ذكر حديث جريج وذكر المازري التردد في تقديم بر 
الوالدين أو التطوع بالصلاة وحديث جريج يؤكد قول 
الأشعرية في شال كرامات الأولياء. 

معنى : «الشارة» . 


كتاب البر والصلة 


معنى قوله : «رَغْم أنفه». 

معنى : «يَتَرَوّح عليه». 

قوله : «الإثم ما حاك .في صدرك». 

في سند مسلم عن النوّاس بن سّمَعان الأنضاري. 
والصواب أنه الكلابي . 

معنى : «ولا تدابروأ». 

معنى : «التجسس والتحسس)»). 

خطأ أبى العلاء فى سند متابعة حديث «لا تحاسدوا» 
حيث جعل مكان علي بن نصر الجهضمي نصر بن 
علي» وترجمة علي بن نصر. 

قوله عله : «التقرى هاهنا ويشير إلى صدره» يستفاد 
منه أن العقل محله القلب. 

معنى قوله :. «اركوا». 

معنى : «مُخْرّفة الجنة»). ‏ 

حديث : «من عاد مريضا لم يزل في خرفة الجنة» 
خرّجه عن حماد بن يزيد عن أبي قلابة. ومن حديث 
هشيم زيد بن زريع عن خالد الحذاء عن أبي قلابة 
عن أبي أسماء ورواه من طريق يزيد بن هارون عن 


587 


281 


283 


284 


1102 
1183 


1184 
1185 
1186 


1187 
1188 
1189 
1190 


1191 


1192 


1193 


1194 
1195 
1196 
1197 
1198 
1199 


أبي قلابة عن أبي الأشعث عن أبي أسماءء فأبو قلابة 
59 الى الشام فروى عن أبي الأشتنخف وعن اچ 


a 
الحديث القدسي في تحريم الظلم وقد جمع المازري‎ 
بين الذي ورد في هذا الحديث من قوله > «كلكم ضال‎ 
إلا من هديته» وبين الحديث المشهور «كل مولود يولد‎ 

على الفطرة» . 
معنى : «الوصب والنصب». 
معنى قوله : 'تُرَقرقِينَ) . 
حديث أداء الحقوق الى أهلها يوم القيامة. وذكر 
المازري اضطراب الغلماء ء في إعادة البهائم . 
معنى قوله : «يملي للظالم». ٠‏ 
معنى قوله : : افكسع رجلا من الأنصار». 
معنى قوله : «فقد بهته) . 
ارد على شمر وله : «أمات العرب مصدر يدع 
وماضيه» بما ثبت في الحديث 

دت "إن اله ريق بت ارتي وت 
المازري فيما يجوز تسمية الباري به وما لا يجوز. 
تحرير في من لعنه النبيء ئه أو سبه وهو ليس أهلا 
لذلك كان له زكاة وأجرا وبيان المراد بذلك. 
قوله ميه في معاوية رضي الله عنه : «لا أشبع الله 
بطنه) . 
معنى : «العضة». 
معنى : 'الرقوب». 
تأويل قوله ا : «فإن الله خلق آدم على صورته». 
معنى قوله : رم من كاش الأرض؛. ١‏ 
تأويل قوله 6يا : «العز إرَاره والكبرياء رذاؤه) . 
قوله ية : «إذا قال الرجل : هلك الناس فهو 


أهلكهم» ' 


588 


289 
290 


1200 
1201 
1202 


1203 
1204 


1205 


1206 


1207 


1208 


1209 


1210 


1211 
1212 


«مثل جليس الرجل الصالح وجليس الرجل السوء». 
معنى : «عال). 

حديث : «لا يموت لأحد المسلمين ثلاثة من الولد 
فتمسّه النار إلا تحلة الة 

حكم مَّن مات من أولاد المسلمين. 

سدّة المسجد الظلال عند بابه. 


تحرير المازري لقوله ية : «ما من نفس منفوسة إلا 


وقد كتب الله مكانها في الجنة والنار» وما انقدح في 
نفس السائل وما أجاب به رسول الله كك مما يؤيد 
مذهب أهل الحق ويرد مذهب المبتدعة . 
حديث احتجاج آدم وموسى عليهما السلام وإزالة ما 
يرد هذا المقام . 

: التركبنَ سَئَنَ مَن قبلَكم» أحد الأحاديث 
TT‏ 
قوله کل : (إن قلوب بني ادم ب بين إصبعين من أصابع 
الرحمن» تجوز وتوسع . 
حديث (ما م مولود إلا يولد على الفطرة»› فأبواه 
يهو دانه وينصرانه ویمجسانه» وتحرير ما يتطلبه هذا 
المقام. 
اختلاف الناس فى المتشابه. 


كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار 


لما سألت أم حبيبة رضي الله عنها أن يمتها الله 
بزوجها ييه وأبيها وأخيها قال لها رسول الله بل : 


589 


305 
305 
306 


306 
307 


309 


1213 


1214 


1215 
1216 


1217 


118 


1219 


1220 
1221 
1222 


1223 


1224 


1225 


1226 
1227 


«لقد سألت الله لآجال مضروبة وأيام معدودة وأرزاق 
مقسومة) : 
حديث «من أحبٌ لقاء الله أحب الله لقاءه ومن كره 


لقاء الله كره الله لقاءه» . 


قوله كك : «ما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله ...) 


الحديث ظاهره يبيح الاجتماع لقراءة القرآن ومالك 


تقول بالكراهية . 
معنى : «لیغان على قلبي». 

حديث ما قول لآو الى فراشه وما بيده أن 

معلى 4 الاستحسران 

تأويل قوله بي : «أشدٌ فرّحًا بتوبة أحدكم...) 

الحديث› والكلا م على التوبة. 

ج : اكيف تقولون برح وجل انفلتت مت 

وجعتر ين حفيند وق يعض ار واب ات عن عب بن 

حميد . والصواب جعفر بن حميد. 

معي قوله : «عافسنا الأزواج والأولاد) . 

تأويل قوله : «إن رحمتي تغلب غضبي». 


تأويل قول القائل : «فوالله لعن قدّر علي الله ليعذبني) 
الحديث . 1 
معنى قوله : «رَاشََهِ مَالآه. وقوله : «رَغَْسه الله مالا 
وَوَلَدَا) . 


معنى : «فلم يبتر عند الله خيرا». 

تأويل قوله : «إن الله يبسط يده بالليل ليتوب مسيء 
النهار ويبسط يده بالنهار ليتوب مسيء الليل حتى 
تطلع الشمس من مغربها» . 5 

تقدم تأويل قوله : «ليس أاحد أغير من اللّه» . 

الدنو الحسّي مستحيل على الله تعالى وإنما المراد 
دنو الكرامة كما في قوله «يدنى المؤمن من ربه». 


590 


329 


1228 
1229 
120 
1231 
1232 
1233 
1234 


1235 
1236 
1237 
1238 
1239 
1240 
1241 
1242 
1243 
1244 
1245 


1246 
1247 
1248 


معنى : «أصعرا. 
معنى : «وَتَقَارَط العدو». 
معنى قوله : «إلأ رجلا مغموصًا عليه». 
معنى قوله : «وهو ينظر في عطفيه». 
معنى قوله : «توجه قافلا) . 

معنى : «البثٌ2. 
0 مسلم مرارة بن وا العامري. . وهو أحد 
الثلاثة الذين خلفوا في غزوة تبوك والصواب 
العمري. 
معنى : «تسوّرت الجدار». 8 
معنى قوله : «فتيممت بها الور فسجرتها». 
تفسير قوله : «من جَزع ظفار) . 
معنى : «العلقة من الطعام». 
0 : (موغرين2. 

: «الداجن) . 
قوله كل : «من يعذرني من رجل e‏ 
معنى قول عائشة رضي الله عنها : «يستوشيه» . 
معنى : «البرحاء) . 
معنى قوله : «أبنوا أهلي» . 
تحرير القول في أمر النبيء 4ل لعلي رضي الله عنه 
بقتل رجل اتهم بام ولد رسول الله يك . 


كتاب ذكر المنافقين 
معنى قوله َيه : «الشاة العائرة . 


تقدم شرح «عفراء» . 
ما وقع من الصحابة من ألفاظ جافية يجب أن يحمل 


على ما يليق بهم. 
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343 
343 
343 


1249 


1250 


1251 


1252 


1253 
1254 


1255 


1256 
1257 


1258 
1259 


1260 
1261 


1262 
1263 


تأويل قوله ييه : «إن الله يمسك السموات على 
إصبع . ..» الحديث 

معنى : «يد الله» في قوله ل : « ثم يأخذهن بيده 
اليمنى» الصفة لا الجارحة . 

تفسير ما جاء في الحديث من أن إدام الجنة بالام 
ونون. 

الله) . 


معنى : «مثل المؤمن كمثل الخامة من الزرع 0 


معدي قوله 16 ا السام عم اله 
المجذية» . 
تحرير لمذهب أهل السنة من أن الله أراد إيمان 
المؤمن وكفر ر 
إثابة الله تعالى لمن أطاعه ولم عه تفضل منه جل 
و 
معنى حتى اروت رجلاه . 
معنى يتخولنا. 

كتاب الحنة والنار 
معنى العَرّب . 


يضع الله تعالى رجله» الحديث فإنه من مشاهيسر 
الأحاديث الموهمة للتشبيه» ومعنى «قط قط). 

معنى : «فسمعنا وجبتها) . 
my‏ لان ان 
سند حديث «مثل المؤمن مثل النخلة». 


592 


345 


346 


1264 
1265 


1266 


1267 
1268 


تحرير سند حديث باب صفة الجنة. 

ما وقع في سند حديث صفة النار في نسخة ابن 
ماهان من دين الكاهلي بالباهلي . 

المقالات في الروح قول التي الحسن 
الأشعَر 

حديث «يجاء بالموت يوم القيامة كأنه كبش أملح؛ 
معنى : «الجواظ والعتل والرنيم». 


9هطعنى قوله : «يجر قصبه). 


1270 
1271 


1272 
1273 


1274 
1275 
1276 


1277 


1278 


1279 
1280 


1281 
1282 


معنى : «السائبة والبحيرة» 

معنى : «نساء كاسيات عاريات مميلات مائلات ٠...‏ 
الحديث. 

معنى قوله ككل : «غرلا». 

شرح ما جاء في خطبته يك من قوله : إن ربي جل 
وعز أمرنى أن أعلمكم ما جهلتم مما علمني يوم هذا 
كل مال نحلته حلال...») الحديث . 


2 : «لا زَيْر له) . 
ا 0 الفحاشن . 
0 في. سند الحديث المتقدم بين الجلودي 
وابن ماهان. 
إثبات أهل السنة عذاب القبر. 
معنى : «ريطة» . 


حديث مناداة النبيء با قتلى أهل بدر بعد ثلاث 


لإسماعهم من خرق العادة . 


كتاب اتن و أشراط اط الساعة 


حديث أنهلك وفينا لصالخون ؟ نعم إذا كثر الخيث - 


معنى : «الأطم». 
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356 
357 


367 
367 


1283 
1284 


1285 


1286 
1287 


1288 
1289 
1290 
1291 
1292 
1293 
1294 
1295 
1296 
1297 
1298 


1299 


1300 


معنى : «زويّت لي الأرض». 
غلط ابن الحذاء في اسم شيبان بن فروخ في سند 
حديث باب قول النبيء كك لقتلى بدر حيث قال : 
شيبان بن عبد الرحمن والصواب أنه شيبان بن فروخ . 
جاء في نسخة أبي العلاء في كتاب الفتن في باب إذا 
تؤاجه المسلمان: ...قال :“نا جماذ بن سلمة.: 
اشرات حم اير 
معنى قوله َه لابن صيّاد : «اخسّأ فلن تعدو قدرك». 
وقع في صحيح مسلم إيهام في سند حديث : «لا 
تذهب الوا حت ای علل اسايق زمان رار 
القاتل فيه في أي شيء قتل ولا المقتول في أي شيء 
قتل» فحرر المازري يما يزيل هذا الإيهام . 
معنى قوله : «المجان المطرقة». 
معنى قوله : «ذلف الأنوف». 
معنى قوله : «ويس ابن سمية». 
ى از مرا 
معنى : «(فرفصه). 
و : «يختله)» . 

معنى : «نفرت عینه) . 
E E‏ 
معنى : «ظفرة غليظة» . 
معنى : «جفال الشعر». 
خرج أبو العلاء بن ماهان الحديث في قصة ابن صياد 
الدجال منقطعا والصواب إسناده. 
وهم ابن الحذاء في سند حديث عائشة : «إن كنا آل 
محمد لنمكث شهرا ما نستوقد النار». والصواب 
رواية الجلودي . 
جاء في نسخة ابن الحذاء في سند حديث أبي هريرة: 
«ما شع رسول الله وأهله ثلاثة ة أيام تباعا» محمد بن 
غسان. والصواب محمد بن عباد. 
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368 
368 


368 


369 


369 


1301 
1302 
1303 


1304 
1305 
1306 
1307 


1308 
1309 
130 
1311 
1312 
1313 
1314 
1315 


1316 
1317 
1318 
1319 
1320 
1321 
1322 
1323 
1324 
1325 


3 : «السارحة» . 


: «کیعاسیب النحل 0 


E‏ کی وف رووا أي اش 


مهرودتین . . 

معنى : «النغف»). 
معنی : (فرسى). 
ا : کک 


معنى : 0 أنقاب المدينة ملائكة» . 
معنى قوله : «يصغيى ليتا) . 
معنى قوله : ايلوط حوض إبله». 
0 : «أرفئوا إلى جزيرة في البحر» . 
: «أقرّب السفينة» . 
معنى : «فصادفتا البح حين اغتلم». 
معنى قوله : «بيده السيف صلتا) . 
معنى : «(عجب الذَّنَّب2. 


كتاب الزهد والرقائق 


معنى : «اسك». 

معنى : إلا صبابة». 

معنى قوله : : «وولت حذاء) . 
معنى : «كظيظ). 


معنى قوله : : «ما لنا طعام إلا الحبلة وورق السمر). 


معنى قوله : «فيقال لأركانه : انطقي». 
معنى قوله : «الساعى على الارملة». 
قوله يكل : «فتندلق أقتاب بطنه» . 

معنى قوله : «مَن سَمّع سمّع الله به». 
حديث : «المتثاوب فليكظم ما استطاع» . 
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1326 
137 
1328 
1329 


1330 
1331 
1332 
1333 
1334 
1335 
1336 
1337 
1338 
1339 
1340 
1341 
1342 
1343 
1344 


1345 
1346 
1347 
1348 
1349 
1350 
1351 
1352 


حديث «لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين». 

النهي عن كتابة الحديث . 

معنى : «المارج». : 
غلط ابن ماهان فى سند حديث أمرنا رسول الله عة أن 
تحثيّ في وجوه المدّاحين التراب حيث ذكر فيه عن 
: «القرقور) . 

: «الصعيد) . 

: «رجف). 

: «الذروة». 

: «الأخدود». 

: «معافرى». 

: «ضمامة من كتب) . 

معنى قوله : «أرى في وجهك سَفعة من غضب». 
معنى قوله : «فخرج علي ابن له جفر». 

معنى : «الأريكة». 

قوله : «من أنظر معسرا». 

قوله , (وفي يده عرجون ابن طاب) . 

معنى : «الخشوع». 

معنى : «العبير». 

معنى قوله : «كان الناضح يعتقبه متا الخمسة» 
الخ. . . 
معنى : «أناخ). 

قوله : «فتلدن عليه بعض التلدن». 
قوله : «فيمدر الحوض». 

معنى : «فنزعنا في الحوض سجلا) . 
معنى : «أفهقتاه) . 

نی : «فأشرع ناقته» . 
بن سرع 
معنی 
محعی 


TEY 


: «شنق لها». 
: «الذباذب» . 
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385 


1353 معنى قوله : «تواقصت». 392 


4 معنی قوله : «يرمقنی) . 393 
5 معنى : «يختبطا. ` 393 
6 ينعشه. 33 
7 معنی قوله : «فخرجت أحضر). 303 
1358 قول جابر وحسرته. 394 
9 معنى : «الكفل» . 394 
0 تقدم شرح «كثبة من لبن . 394 
1 قوله : «فارتطمت فرسه). 394 
2 معنى قول عائشة رضي الله عنها : «قيعضلها». 394 
كتاب التفسير 


3 جاء فى سند حديث ابن عباس آخر سورة نزلت من 397 
القران فى نسخة ابن ماهان عبد الحميد والصواب عبد 


المجيد. 
الفهارس 

فهرس الآيات 401 
فهرس الأحاديث 407 
فهرس الشّعر 439 
أعلام الرّجال 457 
أعلام النساء 527 
فهرس الامم والقبائل 535 
فهرس البلدان والأماكن 554 
فهرس الكتب 559 
الفهرس العام 567 
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